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European Linguistic Connections During the 1* Millenium of the 
Christian Era (C. Opreanu) 


INTRODUCERE 


Au trecut peste 40 de ani de la apariția lucrării lu K. 
Horedt “Contributi la istoria Transilvaniei. Secolele IV-XIP’. Principalele 
teme schitate atunci de către cel mai marcant profesor si 
cercetător al arheologiei acestei perioade în Transilvania secolului 
XX au rămas până astăzi în stadiul de proiect. Nici cercetarea 
perioadei antice târzii si începutul epocii migrațiilor, nici perioada 
gepidă a secolelor V-VI, nici cercetarea epocii avare şi slave si cu 
atât mai putin a începuturilor pătrunderii maghiarilor în Transilvania 
n-au cunoscut in acest interval progrese spectaculoase. Asa se face 
că generațiile cele mai tinere de arheologi privesc cu speranță spre 
această perioadă de mare complexitate istorică. 

Din păcate, suntem în continuare prizonierii lipsei 
noastre de entuziasm, a orgolulor și tanchiunelor celor mäcinati 
de complexele superiorității sau  inferiorității, victimele 
incapacității proprii de organizare a muncii si a ritmurilor trecute 
în care înțelegem mecanismele comunicării. Dacă generaţia din 
care fac parte este măcar parțial conștientă de această situație, 
dar nu mai are timp suficient pentru a realiza prea mult pentru a 
îndrepta lucrurile, speranța în normalitate si responsabilitatea 
“europenizătii” arheologiei românești sunt singurele opțiuni ale 
celor care vin. Nu cred că astăzi ne mai putem permite luxul 
unei “splendide izolări”, care a însemnat, în ultimă instanță, 
stagnare şi o nemeritată si înjositoare ignorare din partea celor 
cărora, in mod firesc, ar trebui să le fim parteneri egali. În acest 
cadru, mai degrabă pesimist si plin de incertitudini, decât 
încrezător şi bine conturat, acest volum nu are intenția de a oferi 
soluţii, ci de a declanșa dezbateri, a genera idei şi a indica 
posibile direcții. Nu doar prin dimensiuni, ci si prin conținut, el 
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trebuie considerat un “aperitiv”, destinat a stârni apetitul pentru 
rezolvarea atâtor necunoscute incitante. 

Cercetarea acestei perioade va fi încununată de succes în 
viitor doar pentru cei care vor înțelege că abordarea ei nu necesită 
nici un fel de precaufü speciale, că nu există probleme mai 
“sensibile” care trebuie tratate ținând seama de “dosarul” lor. 
Singurul lucru care contează pentru omul de știință veritabil este 
aflarea adevărului istoric şi entuziasmul pentru cercetare. 

Abordarea unei problematici a istoriei culturale, într-o 
perioadă istorică în care realităţile politice, sociale şi etnice sunt 
încă în umbră, constituie o provocare pe cate mi-am adtesat-o, în 
primul rand, mie însumi. Mi s-a părut pasionantă desluşirea unor 
fenomene ale mentalului epocii, într-o vreme de fertile si multiple 
interacțiuni culturale, în care termenii în care s-a desfăşurat viata 
reală a diferitelor comunități umane erau cei ai integrării, sau ai 
rezistenţei la integrare culturali. Lumea barbara din întinsa 
jumătate nordică a Europei, or cea din stepele scitice, de atâtea ori 
privită pe nedrept doar prin prisma opoziţiei cu lumea 
mediteraneană a Imperiului Roman, a cunoscut o dinamică 
permanentă şi a trecut prin frecvente procese de restructurare 
etno-culturală şi politică. Momentul cel mai important si mai 
profund al acestor mutati l-a constituit începutul perioadei 
migrațiilor. Atunci, bazinul carpatic și-a redobândit rolul de 
regiune cu semnificaţii culturale si istorice deosebite la nivelul 
întregii Europe antice. Aici au ajuns populații noi, diverse ca 
origine şi cultură, aici s-au creat marile confederaţii barbare, 
adevărate “imperii” ale momentului, şi tot aici a fost creuzetul 
unde s-a produs contactul între civilizația romană târzie si cultura 
noilor veniți. Intensul proces de interacțiune culturală ce s-a 
desfășurat în Transilvania la sfârșitul antichităţii şi începutul 
perioadei migrațiilor, nu este doar un subiect “da moda” printre 
istorici. Este, de fapt, miezul real al istoriei, în acel moment al ei în 
care începeau să se contureze identități etnice, între care şi cea a 
românilor. Identitatea etnică este un factor determinant al istoriei 
culturale. Drumul spre această identitate a fost lung, mai 


8 


complicat şi mai greu de urmărit decât se crede de obicei. Uneori 
urmele lui se pierd complet, pentru a reapare în altă parte şi în alte 
forme. Alteori, ceea ce descoperim nu se potriveşte cu imaginea 
pe care o avem deja despre protoistoria identități noastre etnice. 
Nu trebuie însă să uităm că ne aflăm doar la începutul căutării 
acestui drum. Din păcate, în studierea acestor probleme, 
cercetătorii au adesea tendința de a crea trecutul în propria lor 
viziune, influențați de mentalitatea, conceptele sociale și politice 
ale prezentului. Provocarea viitorului este să încercăm să depäsim 
acest “subiectivism parohial”, cum îl numea St. Shennan. Modul 
practic de abordare este depersonalizarea subiectului si discutarea 
tuturor proceselor istorice si culturale ce au avut loc în acea epocă. 
Nu trebuie să uităm, de asemenea, ca istorici, că identitatea etnică 
nu reprezenta în antichitate ceea ce a devenit în epoca modernă. 
Cercetarea meticuloasă, calmă si fără prejudecăţi va conduce pas- 
cu-pas la acumularea elementelor necesare înțelegerii acestui 
ptoces istoric important. Recent, Florin Curta a realizat o 
tentativă unică între istoricii români (sau cel puţin formaţi in 
România) de a da o explicație etnogenezei slavilor, definind si 
conceptualizänd etnicitatea din perspectivă socio-istoricä, manierä 
de gândire inexistentă, din nefericite, în literatura de specialitate in 
limba română (Curta 2001). 

Intenţia lucrări de fata a fost mult mai modestă, aceea de 
a arunca doar o privire asupra acestor procese culturale din 
Transilvania (atât cât ne permit sursele istorice şi arheologice), 
prin prisma comparaţiei cu alte spatii unde s-au petrecut procese 
similare şi prin extinderea cercetării la nivelul întregului bazin 
carpatic si a celorlalte regiuni limitrofe Transilvaniei. M-am 
străduit, în măsura posibilităţilor, să tratez fenomenele istorice de 
care m-am ocupat, având ca bază bibliografia cea mai recentă cate 
mi-a fost accesibilă si să mă încadrez în curentele metodologice si 
în maniera de gândire actuale în Europa și în Statele Unite ale 
Americii. Sunt perfect conștient de faptul cá multe dintre părerile 
expuse nu vor fi pe placul tuturor, specialiști sau profani. Ştiu, de 
asemenea, că nu toate ideile, sau ipotezele pe care le-am lansat cu 
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acest ptilej sunt in mod obligatoriu adevärate, de validitatea unora 
nefiind în totalitate convins nici chiar eu însumi. Sunt sigur însă că 
discutarea lor va contribui la dinamizarea şi stimularea studiilor 
din acest domeniu atât de superficial și precar abordat în 
România. Fără aceste exerciții de gândire, necesare chiar şi în 
arheologie, fără acceptarea dialogului ştiinţific flexibil în locul 
unor fade “semipreparate” istorice congelate, ce trebuie doar 
încălzite si eventual condimentate, ne vom extazia în continuare în 
momentul apariției unor lucrări străine, întrebându-ne, cu 
fatalismul de tigoare in glas, de ce oare nu suntem în stare si noi, 
românii, de asemenea performanțe? Prin urmare, intenția si 
concepția care au stat la baza elaborării lucrării de fata au fost 
oarecum asemănătoare celor ale “Contributulor” lui K. Horedt: 
legarea unor studii în jurul unei idei generale. În cazul meu, 
principalul obiectiv a fost urmărirea interferentelor culturale, atât 
în planul spiritualității epocii, cât și la nivelul mai palpabil al 
culturii materiale cotidiene. Gândul autorului, conturat pe 
parcursul elaborării diferitelor părți ale lucrării, a fost de a da 
volumului accentul unui “eseu arheologic”, specie rară şi in 
general privită cu neîncredere de arheologii români. Desi nu 
doresc să compar în nici un fel acest volum cu cel al hu K. 
Horedt, sper ca măcar unele dintre studiile ce le cuprinde să 
metite in final calificativul “contribuții”. 

Lucrarea de față se adresează în special studenților care 
studiază arheologia mileniului I p. Ch., dar poate fi utilă si altora. 
Nu doresc să impun nimănui ideile și concepțiile pe care le susțin 
în paginile acestei cărți, consider suficientă reținerea si consultarea 
bibliografiei. Acest lucru ar putea determina cea mai fericită 
finalitate, dezbaterea problematicii în cunoștință de cauză. Autorul 
mai fine să precizeze, pentru amatorii de a “eticheta” pe cei care 
gândesc altfel decât ei, că nu se situează în categoria apărătorilor 
dogmelor istorio-grafice prăfuite (ceea ce rezultă clar din text), si 
cu atât mai putin face parte din tabăra "demitizatonlor" de 
profesie (ceea ce ar trebui să rezulte la fel de clar din bibliografie). 
Concluziile la care am ajuns pe parcursul diferitelor capitole, fie că 
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se vor dovedi corecte sau eronate, sunt rodul unui efort de 

cetcetare onest. Ín aceastá calitate, nu sunt interesat $1 resping 

ingerintele ideologice de orice naturá, care s-ar exercita asupra 
? : 


cercetării istorice. | 
Trebuie să mentionez că multe dintre ideile ce stau la baza 


acestui volum, precum si literatura străină mai recentă pe cate am 
utilizat-o au fost in mate măsură rezultatul unor stagii de 
documentare mai lungi, sau de mai scurtă durată, la Universitatea 
Catolică din Louvain (1998/1999), la American Academy şi 
celelalte institute sträine din Roma (2000), la Universitatea din 
Viena (2002). Unele dintre aceste deplasäri, sau participarea E 
reuniuni științifice din străinătate, au fost posibile doar datorită 
suportului financiar obținut prin intermediul Universităţii “Babeş- 
Bolyai” Cluj-Napoca din granturile Băncii Mondiale şi CNCSIS la 
care am participat, instituţii cărora le rămân recunoscător. 


Cluj-Napoca, aprilie 2003 Coriolan H. Opreanu 
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PARTEA I 


INTERFERENTE SPIRITUALE 


CAPITOLUL 1 


ÎNTRE ANTICHITATEA TÂRZIE ŞI EVUL MEDIU. 
REPERE PENTRU O ISTORIE A SPIRITUALITĂŢII 
ÎN TRANSILVANIA 


“Tranzitia” de la antichitatea clasică la Evul Mediu în 
Imperiul Roman a fost intens dezbătută în istoriografie, începând 
cu Edward Gibbon, până la recenta teorie a “prăbușirii 
sistemelor” (Woolf 1990), care oferă, în ultimă instanță, o 
versiune modernă a ideii de “declin și decădere”. Astăzi explicația 
“decăderii” nu mai este acceptată. Ea se baza pe ideea că 
societăţile și culturile rămân pe termen nedefinit în aceeaşi stare. 
Dar, în realitate, ele n-au existat într-un vacuum. Lumea a fost si 
este într-o permanentă stare de transformare. Toate schimbările, 
mai mărunte sau mai importante, ce s-au petrecut în Imperiul 
Roman și în preajma frontierelor sale, luate împreună, au fost în 
mod greșit etichetate în trecut drept “declin” (Cameron 19932, 98). 

O altă manieră de a explica lucrurile s-a afirmat în lucrările 
recente de antropologie, conform cărora, societățile complexe 
tind să devină întotdeauna mai complexe înainte de a ajunge in 
punctul de unde urmează dezintegrarea (Tainter 1988). 

În acest sens, pentru fosta provincie Dacia trebuie să 
stabilim cât de multe din vechile modele ale societăţii continuă şi 
care sunt modificările. În final, care este noul model social? Unul 
dintre palierele cele mai interesante ale acestei societăți în 
“tranziție” este spiritualitatea. Probiema esențială în acest caz 
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specific este raportul între vechile credințe tradiționale si noile 
credințe, dintre care cea mai importantă este creștinismul. Pentru 
teritoriile rămase în Imperiul Roman in epoca romană târzie 
există, de obicei, tentatia (mai ales când judecata se face de pe 
pozițiile raționalismului modern) de a presupune că “epoca 
spiritualității”, aşa cum a mai fost numită antichitatea târzie, s-a 
născut din climatul de insecuritate si nesiguranță al secolului III p. 
Ch., sau, cu alte cuvinte, oamenii s-au îndreptat spre religie si 
poate cu predilecție spre creştinism în încercarea de a găsi 
înțelesul existenței, sau pentru a scăpa de necazurile prezentului 
(Dodds 1965; Brown 1978). Dacă antichitatea târzie a fost 
întradevăr mai mult o epocă a spiritualității decât alte perioade 
istorice anterioare este astăzi o chestiune pusă sub semnul 
întrebării; este doar o presupunere ce tinde să facă legătura cu o 
discreditare a credințelor antice greco-romane, sau cu declinul lor, 
creştinismul fiind chemat să ocupe vidul spiritual rezultat. Această 
Viziune creștină nu rezistă in fata studiilor recente privind 
diversitatea religioasă a Imperiului timpuriu, iar motivele 
dezvoltării bisericii creștine şi a răspândirii creştinismului pot fi 
identificate doar printr-o analiză directă şi amănunțită, nu prin 
simpla declarare a decăderii religiilor antice tradiționale (Cameron 
1993b, 11-12). 

Primii care au aplicat analiza socio-culturalä în studiul 
istoriei creştinismului au fost Kenneth Scott Latourette si 
Christopher Dawson. Concenträndu-se asupra interacțiunii dintre 
creştinism si societățile necrestine, K.S. Latourette a pus bazele 
unei metodologii pentru studiul efectelor creştinismului asupra 
societăților necrestine si invers. Această metodologie se exprimă 
cel mai bine prin întrebările pe care le-a formulat în introducerea 
la lucrarea sa: ce era creștinismul care se räspändea? De ce s-a 
răspândit creştinismul? De ce creștinismul a suferit perioade de 
recul si uneori a avut succes doar partial? Prin ce mijloace s-a 
răspândit creștinismul? Ce efect a avut creştinismul asupra 
mediului în care a pătruns? Ce efect a avut asupra creștinismului 
mediul ce l-a receptat? (Latourette 1937-1945, X-XV). Rezolvarea 
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acestor probleme reprezintă o importantă concluzie pentru istoria. 
veche si medievală timpurie a României, dar si pentru istoria 
spiritualității in general. l 

În istoria Transilvaniei secvența cronologică dintre 
sfârşitul antichități şi zorii Evului Mediu rămâne una obscură. 
Principalul obstacol în calea cunoaşterii îl constituie precaritatea 
surselor istorice scrise. Istoriografia românească s-a preocupat în 
special de apariția creştinismului în fosta Dacie romană, dar 
problematica sa n-a fost tratată ca un fenomen spiritual ce s-a 
pettecut intr-o societate aflată si ea într-un proces de remodelare, 
ci ca simplu argument al “teoriei continuității” populației daco- 
romane latinofone din antichitate până la începutul Evului Mediu. 
De aceea, cercetarea s-a bazat doar pe criterii cantitative, 
contabilizarea descoperirilor arheologice paleocrestine constituind 
obsesia mai multor generaţii de arheologi și istorici. Insuficient 
argumentată este și ideea unei “legături indisolubile” între 
creștinism, romanitate şi continuitate, un clişeu propagandistic 
preluat cu prea multă uşurinţă chiar de autori cunoscuți prin 
lucrări anterioare bine articulate (Madgearu 2001a, 14). Pe bună 
dreptate s-a afirmat recent că “dosarul voluminos al problemei 
continuității daco-romane pe teritoriul Daciei a rămas deschis, cu 
siguranță datorită si modului în care cercetarea arheologică 
românească postbelică a înțeles să-l rezolve” (Stanciu 2001, 490). 
Nu înseamnă că n-au existat si tentative istoriografice mai 
complexe (Horedt 1982; Gudea, Ghiurco 1988). Un moment 
deosebit in cercetarea acestor aspecte l-a constituit apariția lucrării 
lui Nelu Zugravu (Zugravu 1997), prima analiză sistematică a 
problematicii, chiar dacă, din nefericire, rezultatul ei nu este 
convingător, calea de investigare (oarecum preconceputä de autor 
după modele astăzi la modă) nefiind potrivită, ceea ce a dus în 
final la concluzii forțate, stabilite a prior. Cel mai util si 
remarcabil demets al noii generații de specialişti aparține, în opinia 
noastră, lui Andrei Timotin (Timotin 1998), care are meritul de a 
tine seama în analiza sa de cadrul istoric general si local si de a 
gândi cu luciditate asupra unor interpretări dogmatice, 
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inacceptabile în lumea ştiinţifică de astăzi. Rezultatul acestui 
studiu extins, nu constă într-o soluție miraculoasă pentru 
problemele spinoase, ci în conturarea unei direcții metodologice 
cotecte pentru viitoarele cercetări. 

Analiza fenomenelor spirituale în epoca la care ne referim 
trebuie să țină seama de investigarea transformărilor ce s-au 
produs în cadrul societății locale, după ce controlul politic si 
militar al Imperiului Roman a încetat să mai existe la nord de 
Dunăre. Principalele informații privind această problemă provin 
din interpretarea descopetitilor arheologice. Acestea, limitate ca 
surse de informație prin natura lor, ne pot oferi doar o imagine 
parţială si într-o oarecare măsură interpretabilă. 

De la început schitarea aspectelor noii societăți din fosta 
provincie trebuie să aibă în vedere o serie de consecințe ale 
retragerii autorităților romane din epoca aurelianä. i 

d. O parte însemnată din populație a părăsit provincia 
Dacia împreună cu autoritățile și armata, aşa cum rezultă din 
sursele literare (Diaconescu 2002). În acest grup se pot include 


membrii administrației civile şi militare cu familiile lor, cate au- 


plecat în totalitate. Din cadrul populației active economic au 
plecat in majoritate de la orașe meșteșugarii și negustorii legaţi de 
existența pieţei. Dezinteresul de a însoți autoritățile se putea 
manifesta în mediul urban doar în rândurile lucrătorilor lipsiți de 
proprietate. Există însă în continuare opinii diferite cu privire la 
numărul populației ce ar fi rämas în fostele oraşe romane. Un 
exemplu pentru felul în care au fost înţelese si interpretate 
documentele arheologice pe care le avem este calculul populației 
fostei Napoca romani. S-a afirmat, fără nici o demonstraţie, că în 
secolul IV p. Ch. Napoca ar fi avut 8000-9000 de locuitori 
(Protase 1999). Or, la Napoca se cunosc sigur doar 7 monede de 
la sfârșitul secolului III descoperite în 1960, câteva piese din 
necropole, posibil din secolul IV şi cuptoarele de la Mănăştur, 
precum și mai recente descoperiri monetare din secolul IV din 
imprejurimi, de la Mănăştur, azi dispărute (Horedt 1982, 66-67, 
Abb. 24; Rep 1992, s.v. Cluj). Trebuie să admitem că este cam 
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puțin pentru a deduce că aceasta este expresia arheologică pentru 
8000-9000 de oameni. Monedele din secolul IV “descoperite” in 
săpăturile din Piața Muzeului din 1992-1996 de către M. 
Wittemberger nu au fost văzute încă de nimeni, fiind vorba, 
probabil, de o “glumă arheologică” proastă, pe care unii au luat-o 
in serios (Protase 1999), iar mormintele de inhumatie de pe strada 
Memorandului aparțin culturii Sântana de Mures-Cerneahov cu 
influențe străine (Vlassa 1970; Horedt 1982, 123), deci sunt ale 
unor nou-veniti! La toate acestea se adaugă informațiile scrise pe 
care le avem despte Clujul din Evul Mediu, relevante, pentru că 
oraşul medieval a suprapus pe cel antic. Din registrul de dan din 
1593 rezultă că în interiorul zidurilor trăiau circa 5500 de locuitori, 
la care se adăugau circa 1500 in suburbii si vreo 1000 lipsiți de 
bunuri, deci scutiți de dări (Pascu, Marica 1969). În total, circa 
8000. Prin urmare, a considera că în secolul IV fosta Napoca 
romană în cate nu mai funcționau structuri economice, sociale şi 
politice organizate, ar fi avut același număr de locuitori ca st Clujul 
de la sfârşitul secolului XVI, o cunoscută perioadă a prosperității 
sale economice, este în mod evident o exagerare. Fără nici un fel 
de bază documentară acelaşi autor sustine, întt-o altă lucrare, că 
populaţia urbană care a părăsit provincia ar fi atins, în ansamblu, 
procentul de 40% (2), iar cei care au rämas in mediul urban 
totalizau 120 000 de oameni (Protase 2001, 185). 

Din mediul rural au plecat proprietaru funciari (chiar dacă 
mulți rezidau în orașe) si cei legați prin interese de aceștia. 
Populaţia lipsită de proprietate asupra pământului, între care 
puteau figura si comunități indigene sau grupuri de barbari 
colonizați pe parcurs si aflați într-un stadiu avansat de integrare, 
era singura pe care o favoriza dispariţia structurii statale romane. 
Chiar dacă logica ne îndeamnă spre aceste concluzii, sunt greu de 
apreciat totuşi resorturile psihologice colective sau individuale ce 
au putut determina reacții diferite, chiar contrare logicii, în cadrul 
aceluiași grup social. 

2. Sistemul roman de proprietate asupra pământului a 
dispărut, aceasta fund imposibil să se menţină fără a fi garantată și 
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apäratä de către autoritățile statale. De aceea, pare firesc ca odată 
cu retragerea autorităților să fi plecat chiar şi micii proprietari de 
pământ, în mare parte foşti soldați. 

3. A dispărut producția organizată pentru piață, iar 
comerțul și-a pierdut obiectul. Moneda, desi a continuat să fie 
cunoscută şi utilizată, nu mai pătrundea ritmic, vechile mecanisme 
economice încetând să mai funcționeze. Prin urmare, n-a mai 
existat nici o piaţă adevărată. În asemenea condiții fiecare familie 
rămasă în Dacia a fost obligată să cultive pământul, chiar dacă 
trăia încă între clădirile fostelor orașe, să-și crească animale pe 
cont propriu, pentru a-şi asigura subzistenta. In noua societate nu 
mai era loc decât pentru agricultori. Este foarte posibil ca cei care 
nu cunoşteau munca agricolă să-şi fi pus la dispoziție forța fizică 
sau unele aptitudini, în schimbul asigurării hranei. Este o primă 
premisă pentru începutul unei noi competiții pentru ocuparea 
unei poziţii sociale cât mai favorabile, într-o societate pauperă, 
închisă, în care îndeletnicirile esenţiale ale preistoriei de mult 
uitate isi recápátaserá însemnătatea vitală pentru întreaga 
comunitate. Pentru Britannia din perioada de după disoluția 
puterii romane și apariția ptimilor anglo-saxoni s-a presupus că 
nivelul de continuitate în economia rurală trebuie să fi fost 
puternic, pe baza faptului că în majoritatea așezărilor anglo- 
saxone timpurii proporţia oilor față de vite este mai apropiată de 
normele cunoscute în perioada britano- -romană, în contrast cu 
preponderența vitelor pe continent în zona Germaniei nordice. 
De asemenea, o serie de specializări ale muncii s-au putut 
transmite din epoca romană târzie (Hines 1993, 76). 

Recent, Al. Madgearu a propus un nou concept exprimat 
prin termenul de “mediu post-urban”, înțelegând prin acesta un 
nou tip de habitat caracterizat prin disparitia elementelor 
definitorii ale urbanismului roman, rezultatul fiind o ruralizare a 
fostelor oraşe, materializată prin apariția unor “aşezări care își 
duceau existența în vetrele orașelor, dar care nu mai erau oraşe” 
(Madgearu 2002, 192). Dihotomia “town-lfe”-“life in town”, care 
l-a inspirat pe colegul bucureștean in această apreciere, este usor 
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forțată, cea de-a doua fiind întotdeauna inclusă în prima dintre 
expresii, chiar şi în limba engleză. Pe de altă parte, documentația 
arheologică din fostele orașe romane ale Daciei nu ne permite, în 
stadiul actual al cercetărilor, să putem defini un tip distinct de 
habitat, specific acestora în secolele IV-V p. Ch. Fenomenul 
ruralizarii, o realitate a epocii romane târzii, dar perceptibil doar la 
nivelul timpului istoric, nu mai poate fi bănuit în Transilvania 
după 271 p. Ch., când, schimbându-se radical condițiile sociale şi 
economice, vechile fenomene ce transformau lent societatea 
provincială trebuie să-și fi întrerupt, sau modificat, cursul. Este 
greu de acceptat, aşadar, o asa numită “a doua etapă a ruralizării”, 
când, “prin deplasarea locuitorilor din mediul post-urban în cel 
rural, comunitățile sătești din Dacia secolelor IV-VI au intrat în 
contacte mai strânse cu cei care erau în același timp agenti ai 
tomanizärü si agenti ai cteştinării: orășenii” (Madgearu 2002, 194). 
Metodologic, această viziune teoretică este extrem de rigidă, dacă 
nu chiar mecanicistă: ea operează unilateral numai cu 
transformarea mediului urban, în etape definite doar pe baza unor 
relative fapte politice (întemeierea provinciei Dacia, abandonarea 
provinciei Dacia), considerând cel de-al doilea pol, mediul rural, 
un element fix, imobil si nesupus transformărilor până în secolele 
IV-VI. 

Societatea romană provincială din Dacia se dezintegrase 
după päräsirea ei de către autoritățile si armata imperială. 
Dispariția complexității sociale si culturale din epoca romană 
trebuie să fi determinat un regres, cel puțin de natură cantitativă, 
perceptibil în primul rând la nivelul culturii materiale (Tainter 
1988). 

Aşadar, societatea din Transilvania între sfârșitul secolului 
III şi până spre mijlocul secolului IV trebuie să fi fost o lume 
rutală și ruralizată compusă din comunități sărace și reduse 
numeric, pentru care distanțele crescuserá imens, contribuind la 
izolarea lor. Factorii geografici au sporit în însemnătate, ei 
asigurând legăturile sau constituind barierele dintre oameni. Este 
foarte probabil ca în mediul rural să fi existat și în Dacia, ca și în 
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Britannia, un anumit nivel de continuitate a economiei rurale. Din 
păcate însă, deocamdată, mediul rural al Daciei romane este foarte 
puţin cunoscut arheologic. ` 

Evident cá transformärile sociale si-au pus amprenta si 
asupra vieții spirituale. Se impune firesc constatarea cá diversitatea 
și amploarea vieții spirituale si religioase din epoca romană 
dispăruseră, odată cu abandonarea și ruina amfiteatrelot, a marilor 
temple sı a structurii sacerdotale romane. 

Doar ţinând seama de aceste aspecte putem încerca 
schitarea evoluției spiritualității in "Transilvania si discutarea 
apariției unor elemente noi, sau a raportului dintre diferitele 
credinţe religioase. 

Înainte de a încerca discutarea aspectelor esenţiale ale 
acestor fenomene spirituale este utilă precizarea termenilor în care 
se poartă, de obicei, aceste dezbateri. De multe ori autorii 
moderni utilizează dihotomia păgânism-creștinism atunci cand 
tratează principalele transformări religioase din antichitatea târzie, 
sau conceptele de “păgâni” si “paganism” (Zugravu 1997; Barnea 
1999). Dacă grupul “creştini” este de obicei ușor de definit, el 
fiind alcătuit din cei ce cred în Cristos, granița acestuia fiind clara, 
grupul numit “păgâni” înseamnă cei ce nu cred in Cristos, 
neavând astfel o limita clară (Rothaus 1996, 300). Aceste 
accepfiuni sunt perfecte pentru cei ce au practicat prozelitismul 
creștin, dar pentru istorie această categorisire este dezastruoasă, 
presupunând de la început superioritatea spirituală a creştinilor şi 
a creştinismului. 

Pentru a interpreta corect fenomenele religioase trebuie să 
precizäm că principalele activități religioase ale antichității au fost 
ritualurile, inclusiv sacrificiile şi că ele şi-au păstrat însemnătatea și 
în antichitatea târzie (Harl 1990). De ceea, este mai corect să 
categorisim grupurile nu pe bază de credinţă, ci pe bază de 
practică religioasă, de ritualuri. În această situație, “păgâni” si 
“creştinii” ar trebui definiti prin “cultul politeist” $1 adepții săi si 
“cultul creştin” si adepții săi. Astfel cele două grupuri sunt grupuri 
reale, deoarece nu se mai definesc prin ceea ce nu fac, ci ambele 
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prin ceea ce fac. Dihotomia crestinism-pägänism n-a fost 
niciodată naturală sau clară. Ea a permis crearea unei frontiere 
cognitive in care cel de neacceptat si acceptatul creștin puteau fi 
definiti servind nevoile politico-religioase ale Imperiului Roman 
târziu (Rothaus 1996, 305). 

A funcționat însă acest mecanism al împărțirii societății în 
grupuri definite după practicile religioase si în lumea nord- 
dunăreană aflată în secolele IV-V p. Ch. în afara frontierelor 
Imperiului Roman târziu? Răspunsul depinde în mare măsură de 
altele, ale altor întrebări: cum a pătruns cultul creştin? În ce 
măsură a fost el adoptat de comunități? Ce relații a avut cu 
practicanțu cultului politeist? Întrebări similare, în esenţă, celor 
formulate de către K.S. Latourette. 

Analizând transformările religioase prin intermediul 
cercetării socio-istorice se poate afirma că fiecare situație istorică a 


-. unei încercări de creştinare a unei societăți este unică și depinde 


de numeroşi factori. De cele mai multe ori un grup mic de 
susținători încearcă să transforme credințele, atitudinile, valonle si 
comportamentul unei societăți, rezultând pe termen lung o 
confruntare culturală. Acești factori externi societăți tind în final 
să transforme nu doar atitudinea religioasă a societății respective, 
dar si ethosul și viziunea ei despre lume (Geertz 1973), adică 
esența identității sale. 

În general, creştinismul a avut succese în societăţile unde 
existau nivele înalte de anomie (starea de dezorganizare a societății 
în care formele stabile sociale și culturale se întrerup) sau o 
destabilizare socială (Russel 1994, 20). Anomia putea avea două 
aspecte: pierderea solidarității prin destrămarea vechilor grupuri în 
care indivizii își găseau securitatea, pe de o parte, pe de alta, 
pierderea consensului, adică a înțelegerii valorilor si normelor care 
dădeau direcția si sensul vieții (O’Dea 1966, 56). Putem admite, pe 
baza premiselor enunțate că societatea din fosta Dacie romană 
cunoștea o anume stare de anomie, după ce autoritățile romane 
s-au retras. Prin urmare, teoretic, creștinismul ar fi putut avea 
succese în această lume dezorganizată și destabilizată. Situaţia este 
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însă mai complicată, deoarece in ultimul sfert al secolului III, in 
Imperiul Roman, de unde putea veni acest impuls spiritual, 
creştinismul nu ajunsese încă o religie de stat, dominantă, care să 
aibă forța de a pătrunde și dincolo de frontierele romane. Mai 
mult, este tocmai epoca celor mai importante persecuții 
anticrestine. Creștinismul din Imperiul Roman se găsea în ultimele 
două decenii ale secolului II într-o luptă dificilă pentru a-și salva 
existenţa, nu reușise încă să atragă prea multi adepti, prin urmare 
preocupările pentru un prozelitism extern nu puteau exista și nici 
nu sunt documentate în sursele istorice pentru această vreme. 
Situația se va modifica radical în atitudinea Bisericii 
creștine din Imperiul Roman fata de regiunile de dincolo de 
frontiere abia începând cu domnia lui Constantius II. Apoi, la 
Conciliul de la Constantinopol din 381 p. Ch., s-a hotărât ca 
bisericile in barbaris gentibus să fie guvernate după obiceiul 
(consuetudinem) instituit de Părinți. Episcopii din Barbaricum erau ai 
unor gentes, nu ai oraşelor, ca în Imperiu (Mathisen 1997, 667). 
Primul dintre aceștia, atestat la nord de Dunăre, este Ulfila, ce a 
fost consacrat în 341 p. Ch. pentru a-i păstori pe creştinii existenți 
în Gothia (Thompson 1966). Este vorba despre comunitățile 
tribale gotice stabilite în Câmpia Română și în sudul Moldovei 
practicante ale cultelor politeiste, chiar dacă în sânul lor existau si 
creștini. Primii creştini dintre goți trebuie să fi fost descendenții 
prizonierilor romani creştini din Asia Mică (Thompson 1963, 63) 
sau proveneau din familii mixte, cum era însuși Ulfila. Nici un 
izvor scris însă nu ne permite să extindem această realitate 
spirituală și în fosta provincie Dacia, unde grupurile gotice nu 
sunt sigur atestate pentru această perioadă (Opreanu 1995). 
Imaginea consacrată pentru societatea din fosta provincie 
Dacia în primul secol după retragerea romană este axată pe ideea 
unei existente netulburate de către alte grupuri de populaţie, 
străine, ce ar fi putut ajunge fără oprelisti în fosta provincie după 
ce Ames-ul roman dispăruse (Chirilă, Gudea 1982; „Diaconescu, 
Opreanu 1989; Diaconescu 1996; Diaconescu 1999). În momentul 
actual cercetările arheologice în mediul rural al Daciei, mai ales 
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cunoașterea necropolelor, riturilor şi ritualurilor funerare si 
studiile arheologice de cronologie sunt prea puțin evoluate în 
România pentru a avea certitudini cu privire la corectitudinea 
acestei viziuni teoretice. 

În ceea ce priveşte viata spirituală a acestei perioade, 
majoritatea cercetătorilor s-au axat pe accentuarea răspândirii noii 
credinţe, creştinismul. Un nou curent de interpretare încearcă să 
explice fenomenul prin continuitatea acestei credinţe din epoca 
romană, pe baza unei argumentati în primul rând arheologice 
(Gudea, Ghiurco 1988; Rusu 1991; Zugravu 1997; Benea 1999). 
Din punct de vedere metodologic această viziune este greu de 
acceptat. În primul rând pentru faptul că în Dacia romană 
creștinismul nu s-a manifestat cu aceeași intensitate ca şi în alte 
provincii occidentale ale Imperiului, absența oricăror informații 
despre martiri find relevantă pentru această comparație. 


=. Persecutiile din anii 250 si 257 p. Ch. au fost îndreptate în alte 
provincii cu precădere împotriva episcopilor, preoților și 


diaconilor, deci împotriva structurii Bisericii (Brown 2002, 34). 
Prin urmare, inexistența martirilor în Dacia ar putea însemna si 
inexistența Bisericii ca instituție. De altfel, în toate provinciile 
romane occidentale, în primele două secole ale mileniului I, în 
afară de Roma si de câteva mari oraşe din nordul Africii, erau 
puţine centre evreiești și puţine centre creștine. Si în secolul III 
p. Ch, când creştinismul a făcut mari progrese în provinciile 
orientale, difuzarea sa în oraşele Occidentului latin s-a bazat pe 
elementele străine, de limbä și cultură greacă (Salway 1987, 717). 
Or, tocmai aceste comunități sunt slab atestate în Dacia. Recenta 
analiză a prezenţei evreilor în provinciile dacice arată, în concluzie, 
că “dovezile privind populația evreiască din provinciile dacice 
sunt puţine” (Gudea 2000, 190). O utilă comparație se poate face 
cu Britannia, şi ea o provincie periferică cu o importantă 
componentă militară. În afara unor cazuti individuale, creştinismul 
a avut puţină priză în societatea britano-romană înainte de 
Constantin cel Mare (Salway 1987, 721), dar Britannia a rämas în 
Imperiu până în primele decenii ale secolului V p. Ch. După acest 
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moment, ce echivaleazä pentru Britannia cu retragerea aurelianä 
din Dacia, biserica din Britannia a dispărut ca structurä socială şi 
organizatorică (Salway 1987, 739). W. C. Frend, unul dintre cet 
mai de seamă specialişti ai istoriei Biserici vechi, spunea: 
“Britannia a fost creștină câtă vreme au supraviețuit vilele şi 
oraşele” (Frend f. a., 45). Parafrazându-l, am putea spune că şi 
Dacia ar fi putut deren creştină dacă vilele şi oraşele romane ar fi 
continuat să existe și după 271 p. Ch. Într-o altă zonă puternic 
romanizat şi cu mate rezonanţă pentru evoluţia creştinismului 
timpuriu, Pannonia II, cuprinzând teritoriul dintre Dunăre, Sava și 
Drava și având ca si centru Sitmium, nu există documente pentru 
a putea sustine existența unei vieți religioase creștine organizate 
înainte de mijlocul secolului III p. Ch. (Popovic 1996, 51-56). Nici 
încercarea de demonstrafie a autorilor români din grupul ce 
sustine prezenţa creștinismului in Dacia romană cu privire la 
“creştinismul” unor obiecte mărunte, în special fragmente 
ceramice, pe baza identificării semnului crucii creștine (o 
interpretare critică si realistă a simbolului crucii pe obiecte la 
Dierkens 1991) pe acestea nu are o bază documentară serioasă. 
Crucea este întradevăr cunoscută pe multe obiecte din epoca pre- 
creştină, dar avea altă semnificație. Apariția crucii latine, sau 
greceşti, ca simbol creştin singular pe monumente, sau pe obiecte 
de uz cotidian si liturgic este ulterioară mijlocului secolului IV p. 
Ch. (Töth 1999, cu exemple și bibliografia nouă). Prin urmare, 
pentru Dacia singura concluzie rațională este cea formulată încă 
de mult: în Dacia romană grupurile creștine trebuie să fi existat 
(Pârvan 1911), dar au fost puţin numeroase si slab organizate 
(Daicoviciu 1935). De atunci n-au fost descoperite informații 
istorice care să modifice radical această imagine, chiar dacă am 
accepta caracterul creştin al unor obiecte de uz comun propus de 
unii autori. Prin urmare, este greu de explicat cum, după 271 p. 
Ch., când toate cultele tradiţionale greco-romane nu mai sunt 
documentate, creştinismul timpuriu să fi fost singura credință care 
nu a suferit nici măcar un recul, ci o evoluţie (Zugravu 1997, 287). 
Faptul că în Imperiul Roman târziu structurile bisericești s-au 
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mulat pe cele administrativ-teritoriale nu are nici o relevanță în 
Dacia, unde nu există nici un document referitor la un asemenea 
fenomen, iar după 271 p. Ch. nu mai existau structuri 
administrative romane. Noul curent ce încearcă să explice apariția 
creştinismului în Transilvania printr-un proces evolutiv din 
perioada secolelor II-III p. Ch. ajunge, vrând-nevrând, la o altă 
inadvertentá metodologică: prin obiectele paleocrestine argumentează 
continuitatea etnică daco-romană în secolul IV, iar prin aceeași 
continuitate (de data aceasta postulată înaintea demonstrației) 
explică prezența acestor piese în secolul IV, adică geneza 
creştinismului. 

Pentru schitarea unei imagini cát mai aproape de realitate 
în această problemă, revenim la societatea daco-romană de după 
retragerea aureliană. Grupurile creștine din provincia Dacia, atâtea 
câte vor fi existat, trebuie să fi fost mai numeroase, ca şi în alte 


*. provincii, în rândurile militarilor (Bărbulescu 1996, 36-37) şi a 
atistoctatiei municipale. Or, tocmai aceste grupuri au părăsit in 


totalitate provincia, unu pe vremea lui Gallienus, alți la ordinul lui 
Aurelianus (Opreanu 1999-2000). 

De altfel, la o analiză lucidă, nici documentația arheologică 
privind răspândirea creştinismului în fosta Dacie în secolul IV p- 
Ch. nu este prea consistentă. Înainte de a enumera în fugă 
principalele piese, subliniem că aceste obiecte trebuie abordate în 
primul rând prin prisma cronologiei lor exacte si mai ales a 
intelesului lor simbolic. Într-o lucrare fundamentală scrisă în urmă 
cu circa 50 de ani, P.E. Schramm arăta că obiectele nu trebuie 
studiate ca simple piese, ci ele trebuie întotdeauna situate în cadrul 
atitudinilor sau ceremoniilor în care erau utilizate (Schramm 1954- 
1956). În fosta Dacie nu a fost descoperit până în prezent nici un 
singur mormânt databil în secolul IV şi prima jumătate a secolului 
V p. Ch., despre care să se poată afirma că este cu siguranță 
creştin, ceea ce este simptomatic, după părerea noastră. Primul 
mormânt comun din Transilvania despre care există suficiente 
motive arheologice pentru a fi considerat creștin prin inventarul 
său (în afara primului mormânt princiar de la Apahida) provine 
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dintr-o necropolă de inhumatie recent descoperită la Alba Iulia 
(“Izvorul împăratului”) si datată în secolul X p. Ch. (Blăjan 2002, 
nr. 10) Este un mormânt orientat vest-est, între oasele sternului 
fiind găsită o cruce mare de bronz, ce era, foarte probabil, purtată 
agätatä pe piept, peste haine, de către defunct (M. Blăjan, 
comunicare, Alba Julia, 12 sept. 2002). La fel de semnificativă este 
şi absenţa basilicilor paleocrestine din Transilvania în secolele IV- 
VI, mai ales în fostele oraşe romane. O presupusă basilică 
paleocrestina este edificiul ridicat la Porolissum peste templul lui 
Bel (Gudea, Ghiurco 1988, 199-200). Planul, singurul indiciu 
pentru această interpretare, este incomplet, insuficient şi irelevant 
pentru susținerea ipotezei, mai ales datorită faptului că nici datarea 
edificiului nu este certă. S-a mai afirmat că ar fi existat o basilică 
paleocrestinä la Morisena (Cenad) (Popescu 2000, 351), fără 
argumente. În privința gogomäniei privind originile paleocrestine 
ale bisericii de la Densuș (Mălinaș 1997; Popescu 2000, 356), ar fi 
de preferat să nu facem nici un comentariu. Totuşi, având în 
vedere nocivitatea lucrărilor de acest gen pentru tinerii studioşi 
încă insuficient deprinsi cu metodele științifice, ne simţim datori 
să-i protejäm, avertizandu-i. I. M. Mälinas, relansänd păreri din 
secolele XVIII-XIX, ce astăzi pot stârni cel mult zâmbete 
ingäduitoate, amestecă un noian de date istorice pentru a sustine 
că biserica actuală de la Densuș este abia a noua (!) etapă 
constructivă a unui sanctuar (9) de piatră, fondat chiar de acel 
Longinus atestat de Cassius Dio la nordul Dunărui după 102 p. 
Chr. Apoi, soţia sa (I) l-ar fi transformat în mausoleu familial, iar 
pe la mijlocul secolului IV p. Chr. a devenit o basilica 
paleocrestinä. Un frumos scenariu (poate tocmai de aceea adoptat 
într-un film realizat de studioul “Dacia Film”, din nefericire 
documentar, nu de ficțiune), lipsit din păcate de orice farama de 
bază documentară. Singurul lucru ce se ştie de la același Cassius 
Dio este că Traian a refuzat oferta lui Decebal de a-i da corpul lui 
Longinus (pentru a-l înmormânta pe pământ roman si după 
obiceiul roman) în schimbul unui roman cu rang social inferior. 
Acest lucru sugerează că Longinus a fost considerat, probabil, 
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vinovat de trădare, tratativele sale cu Decebal fiind inițiate fără 
acordul împăratului. Astăzi, orice student știe că inscripția 
funerară a lui G. Longinius Maximus, găsită zidită în biserica de la 
Densuș (IDR III/2, 426), cate a determinat această celebră 
“identificare”, nu putea aparţine unui fost consul de la Roma (pe 
numele său complet Cn. Pinarius Aemilius Cicatricula Pompeius 
Longinus, singurul Longinus, fost consul în epoca lui Traian, 
atestat la Roma), deoarece lipseşte din text esentialul, cariera 
senatorială. Ce să mai vorbim despre poziţia socială a soției, Iulia 
A frodisia. Ar fi putut fi aleasă şi o altă inscripție, așezată în aceeași 
biserică într-o poziţie absolut simetrică cu cea menţionată: este 
inscripția funerară a lui C. Octavius Nepos, despre care se spune 
chiar bc) s(itus) e(st) = “aici este înmormântat” (IDR III/2, 435). 
Prin urmare, scenariul cărții lui I. M. Mălinaș este fantezie pura. 
lată un pasaj edificator pentru portretul ştiinţific al autorului: 
“...poate din comuniunea de suferință a dacilor păgâni, adepti ai 
lui Zalmoxis, cu a celor Creștini, s-a plămădit la noi românii de 
mai târziu si identificarea dintre religie si etnie... în acest context 
sunt înclinat să cred că templul lui Marte de la Densuș, a 
continuat să funcţioneze mai multe secole după anul 275 ori a fost 
venerat şi acceptat ca și templu și biserică, deci cu funcție 
dublă...” (Mälinas 1997, 59). Tot fantezie este si “reconstituirea” 
cu ajutorul calculatorului “realizată” în filmul lui Al. Gaspar, în 
care “templul” cu pricina şi turnul actual al bisericii au fost 
“reconstituite” sub forma unui coș de fum de tip industrial, 
adevărat precursor al Călanului vecin, menit să împrăștie fumul 
poluant ce provenea de la arderea rituală a mirodeniilor pe altarul 
templului-furnal dedicat lui Marte! Din păcate, din cauza fumului, 
n-am apucat să citesc pe genericul final cine a fost “consultantul 
ştiinţific” in acest domeniu. 

Recent, pe baza publicării cercetărilor arheologice din 
amfiteatrul roman de la Porolissum, D. Benea a lansat ipoteza 
existenței unei basilici paleocreștine într-o încăpere situată sub 
unul dintre cunei (Benea 1999, 122-132), utilizând o argumentatie 
indirectă, eterogenä si prea departe de realitatea arheologică a 
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descoperini. Autorul acesteia, I. Batusz, a preferat să aprecieze că 
inscriptia pentru zeița Nemesis care a fost descoperită în interior 
dovedește existența unui mic sanctuar dedicat acesteia, situație 
frecventă în mai toate amfiteatrele romane si nu adusă în scopuri 
constructive in epoca postromană de ipotetici creștini, dintr-un 
ipotetic templu al Nemesei din apropiere, cum rationa D. Benea, 
fără a reuși să convingă. De aceea, nici această basilică nu 
reprezintă o realitate documentară mai serioasă decât celealte 
amintite. 

Până nu demult, secolul IV p. Ch era perceput ca suficient 
de bogat în descoperiri de obiecte de factură, sau cu simbolisticä 
paleocreştină, pentru a putea afirma că noua credință câștigase un 
rol preponderent în domeniul spiritual al societății din fosta 
provincie (Horedt 1982; Gudea, Ghiurco 1988; Gudea 2002). 
Astăzi reexaminarea şi reincadrarea cronologică a pieselor pe baza 
analogiilor bine datate din alte parti ale Imperiului, sau eliminarea 
altora din discuţie datorită dubiilor în privința caracterului 
paleocrestin, au determinat o reducere substanțială a numărului de 
obiecte ce se pot data în secolul IV p. Ch. Pentru secolul IV pot fi 
reţinute pentru Transilvania donariul de la Biertan si posibilul 
lăcaș de cult căruia i-a aparţinut (Horedt 1982, 165-166; Gudea 
Ghiurco 1988, 136-138; Popescu 1976, 388-389, nr. 434; 
Paleocrestinism 2000, nr. 49; o recentă poziție contrară, Fiedler 
1998), vasul de lut cu simboluri creștine de la Moigrad (Gudea 
1993), gema cu imaginea “Bunului Păstor” de la Turda (Popescu 
1976, 390-392; Bărbulescu 1982, 60-61), eventual fundul de vas cu 
chrismonul incizat de la Ulpia Traiana (Gudea, Ghiurco 1988, 
141). Prin urmare, din punct de vedere istoric se poate spune cá în 
secolul IV p. Ch. în fosta Dacie romană au putut exista doar 
grupuri mici și izolate de creștini. Semnificația lor este mai 
importantă in noua societate din Transilvania doar dacă ținem 
cont de contextul istoric, o lume mult diminuată numeric si lipsită 
de o mare diversitate religioasă, comparativ cu perioada 
provinciei. Din punct de vedere al organizării instituționale însă, 
Biserica nu pare să fi progresat prea mult în secolul IV. Vechea 


28 


idee a unei dihotomii transante pe plan spiritual între fostul mediu 
urban si cel rural în secolul IV p. Ch. trebuie mult atenuată. 
Pentru secolul V p. Ch., probabil a doua sa jumătate, cand 
“imperiul” hunic dispăruse, apar o serie de piese de import 
romane târzii (sau bizantine) în Transilvania. Așa sunt: opaițul de 
la Turda (Diaconescu 1995, nr. 1) (fig. 1/3), opaițul de la Ulpia 
Traiana (Diaconescu 1995, nr. 2), fibula de aur cu capete de ceapă 
și cele trei inele de aur cu cruci incizate din mormântul lui 
Omahar de la Apahida (Kiss 1995; Opreanu 1995), pectoralul de 
aur cu simboluri creştine de la Cluj-Someseni (Horedt, Protase 
1972). Este momentul în care un grup de populație germanică 
orientală şi-a stabilit centrul de putere la Apahida si al cărui şef s-a 
convertit, probabil la Constantinopol, în a doua jumătate a 
secolului V p. Ch. (Opreanu 1995). Această nouă conjunctură 
politico-diplomatică și mai ales interesul Imperiului Bizantin 
pentru spațiul Transilvaniei vor duce la o înmulțire a obiectelor 
creștine în secolul VI p. Ch., probabil, în special în perioada lui 
Iustinian, proces ce va continua până la începutul secolului VII p. 
Ch., când invazia slavilor în Imperiu (Madgearu 1997) va marca 
un moment de recul în această evoluţie spirituală dedusă pe baza 
descoperirilor arheologice. Epoca lui Iustinian a fost perioada 
marilor acțiuni misionare ale Bisericii Orientale. Misiuni creştine 
au fost trimise în Caucaz, in Scythia, in Abisinia, la franci, vizigoți, 
longobarzi, gepizi, heruli si la alte popoare (Popovic 1996, 214- 
215). În acest context reorganizarea administrativă si a structurii 
bisericești în Illyricum a fost importantă si a avut consecinţe ce s-au 
simțit, într-un fel sau altul, dincolo de graniţele provinciei 
(Popovic 1996, 216-218). Din secolul VI provin: opaițul de la 
Potaissa (Diaconescu 1995, nr. 3) (fig. 1/1), patru opaițe de la 
Apulum (Diaconescu 1995, nr. 4; 5; 9; 10) (fig. 1/2; 2/1), un opait 
de la Ulpia Traiana (Diaconescu 1995, nr. 6), unul de la Feldioara- 
Războieni (Diaconescu 1995, nr. 8). Tot din secolul VI datează si 
opaițul de bronz în formă de porumbel de la Buciumi (Vlassa 
1979), opaițul de bronz de la Dej (Macrea 1947, fig. 4), statueta de 
terracotta în formă de cocos de la Porolissum (Vlassa 1979), două 
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ampullae cu imaginea Sf. Menas, una de la Porolissum (Gudea, 
Ghiurco 1988, 199), cealaltä din Muzeul Sibiu (Moga 2000), opait 
de bronz in formä de päun de la Porolissum (Gudea, Ghiurco 
1988, 145-146). In fine, din secolele VI-VII, provin un opait de la 
Gherla (Diaconescu 1995, nr. 11) (fig. 2/3) si unul de la Potaissa 
(Diaconescu 1995, nr. 14) (fig. 2/2) şi câteva tipare pentru turnat 
cruciulite din sud-estul Transilvaniei (Szekely 1971). Semnificativ 
în cazul acestor piese nu este doar numărul lor mult mai ridicat ca 
în secolele anterioare, ci faptul că majoritatea provin din Imperiul 
Bizantin si au o însemnătate deosebită pentru înţelegerea 
consistenfei pe care o dobândise noua religie în Transilvania. 
Aproape toate sunt ew/ogia ce nu au făcut obiectul comerțului, ci 
erau obiecte considerate a avea puteri supranaturale, transmise de 
relicvele sfinte cu care fuseseră in contact (Diaconescu 1995, 289). 
Eulogia conţineau apă, ulei, praf, aduse din ‘Tara Sfântă sau din alte 
locuri de pelerinaj ale creştinismului. Ele au fost aduse de 
misionari sau de călugări din Transilvania plecaţi în pelerinaj 
(Diaconescu 1995, 291). Așadar obiectele paleocreștine din 
secolele V-VII sunt mărturia unui creştinism local aflat în plin 
proces de cristalizare, inclusiv din punct de vedere institutional si 
aflat în strânsă legătură cu Imperiul Bizantin, prezent mai activ pe 
plan politic si religios în zona Dunării in epoca lui Iustinian 
(Vlassa 1979). 

Analiza originii unor cuvinte din limba română cu sensuri 
legate de religia creștină a constituit o altă preocupare a lingvistilor 
și istoricilor. Dintre acestea, accentul s-a pus pe cele mai vechi, de 
origine latină. Dintre cele mai interesante sunt cuvintele “păgân” 
şi “biserică”. Ca si în cazul obiectelor arheologice, importantă este 
stabilirea perioadei când cuvintele latine din cate derivă au primit 
sensul pe care îl au astăzi în limba română. La acest demers 
cronologic se adaugă cel legat de împrejurările istorice în care 
vechile cuvinte latine au dobândit înțelesul ce s-a menţinut până 
astăzi în limba română. 

Vom încerca, pe scurt, să elucidăm originea românescului 
“păgân”. Se consideră, în general, că el provine din latinescul 
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ein 


paganus, evoluţia spre sensul actual fund similară cu cea din limba 
italiană, franceză sau engleză. In literatura de specialitate 
tomânească punctul de vedere cel mai frecvent întâlnit (Onu 
2000, 10), preluat din lucrările mai vechi, este legat de unul dintre 
sensurile lui paganus, locuitor al unui pagus, adică “țăran” Geller 
1917). Primul care a dat această explicație, devenită tradițională, a 
fost C. Baronius, în Martyrologium Romanum, publicată la Roma în 
1586. Tinänd cont de înțelesul românescului “păgân”, s-a 
considerat că această evoluţie de sens s-ar explica prin faptul că in 
mediul urban al provinciei Dacia s-ar fi dezvoltat în primul rând 
creștinismul, iar mediul rural, mai conservator, și-ar fi menținut 
mai multă vreme vechile credinţe, devenite “păgâne” prin prisma 
creştinilor orăşeni (Protase 1966, 158). Vasile Pârvan considera că 
paganus a dobândit sensul de “păgân” în secolul V p. Ch., odată cu 
răspândirea noii credințe, deci nu printr-o evoluție locală din 
epoca romană (Pârvan 1911, 243; 282). 

Sensul paganus = rusticus a fost rar utilizat în limba profană, 
el aparține limbii literare şi stilului poetic, existând la Cicero, 
Ausonius sau Prudentius (Mohrmann 1952, 117). Cu acest înțeles, 
paganus însemna locuitor civil al unui pagus, opus unui militar din 
acelaşi pagus, adică un opprdanns, castrensis sau colonus (Demougeot 
1956, 339). Paganaka erau sărbători rustice ce se ţineau in luna 
ianuarie. E. Demougeot arăta că paganus avea de la început o 
nuanță peiorativă, Întrucât termenii uzual, mai literari, pentru 
“țăran” erau agricola, cultor, rusticus (Demougeot 1956, 339). Paganus 
putea designa si pe táranii care vorbeau prost latina, ce tráiau in 
afara regulilor romane. Acest lucru ar insemna cá, prin acordatea 
sensului peiorativ, creștinii au accentuat doar o evoluție deja 
existentă a termenului (Demougeot 1956, 340). 

Un alt sens, paganus = “civil”, opus lui “militar”, era mai 
frecvent utilizat. El se dezvoltä mai tärziu si este mai vıu, find 
întâlnit la Tacitus, Suetonius, Plinius cel Tânăr, Juvenal, Frontinus, 
Vegetius, Ammianus Marcellinus, Macer, Maecianus, Modestinus, 
Paul, Ulpian, Tertullian (Mohrmann 1952, 117). Cuvântul pare a fi 
originar din limbajul militar, de unde a trecut, pe de o parte in 
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limba comună, pe de alta in limbajul juridic, fără o nuanță 
peiorativă. M. Sainio arăta că pagani erau “civilii”, “particularii”, 
care erau inferiori grupurilor privilegiate de militari şi funcţionari 
de stat. După pacea constantinianä, creştinii au devenit un grup 
privilegiat, iar pagani au tămas cei fără privilegii (Sainio 1940, 96). 
In unele texte, puţine, paganus a primit în limba comună un sens 
mai larg de “particular”, sau “profan”, adică cel care nu aparţine 
unui grup definit, ce nu era membrul unei comunități (Mohrmann 
1952, 118) Acesta este sensul întâlnit la Ulpian (Dig., 11,4,3), unde 
se spune că Marcus Aurelius într-un discurs în Senat a proclamat 
dreptul de a intra pe domenule imperiale, ale senatorilor și ale 
simplilor particulari (= paganorum) pentru a-i căuta pe sclavii fugiți. 
P. Brown consideră că în latina clasică termenul desemna 
întradevăr un nonparticipant sau un exclus dintr-un grup 
profesional. El putea însemna deci “particular”, în opoziție cu 
“public” sau “oficial” (Brown 1999, 625). l 

Din latină, paganus a trecut în greacă sub forma zayavéc, 
având înţelesul de “civil”, in unii papyri din secolele V-VI 
întâlnindu-se sensul lărgit de “particular”, ca si in latină 
(Mohrmann 1952, 119). Din greacă termenul a intrat in limbajul 
gladiatorilor, óvoua mayavév însemnând numele “civil”, sau 
“profan” al gladiatorului (Keil 1942), opus numelui “de serviciu”. 
Este sensul latinescului paganus din limbajul militar. De o mare 
importanță este faptul că in acest ultim caz avem un exemplu din 
limba vie, populară. 

În concluzie, C. Mohrmann aprecia că sensul de 

“particular”, “profan”, stă la baza folosirii creştine a lui paganus. 

Punctul de plecare este, în opinia autoarei, un cuvânt al limbii 
vorbite care a primit un sens larg, potrivit a se dezvolta in diverse 
feluri (Mohrmann 1952, 120). Aceeaşi cercetătoare explică 
mecanismul schimbări sensului: cuvântul din limba populară a 
fost adoptat de grupul creştin care i-a dat sensul special, 
"profani" din limba comună devenind cei care nu aparțineau 
grupului creștin. 
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P. Brown scria că paganus a fost preluat si în ebraică, 
aramaică (pgn sau per) şi siriană. El însemna “civil”, deosebit de 
“soldat”, “oficia” sau “om obișnuit”, distinct de “notabilitate 
civică”. Evoluţia sa spre sensul creştin s-a produs doar în 
Occidentul latin și în relație cu biserica latină. În partea orientală a 
Imperiului “beilene”, * “gentile”, ^, “ethnikos’ au continuat să fie variante 
utilizate pentru “pägän”. In Orient paganus a rämas un termen 
secular cu nuanța de “inferior”, “obișnuit”. În secolul XIX în araba 
din Egipt însemna încă “prost”, “necizelat” (Brown 1999, 625). 

A doua problemă esențială în cadrul acestei discuţii este 
legata de perioada in care paganus a dobândit sensul creştin de 

“păgân”. In literatura latină creştină acest sens nu exista încă la 
începutul secolului IV p. Ch. (Demougeot 1956, 343). Termenul 
folosit de obicei era cel de gentiles, sau gentes, care, desemnând 
barbari colonizați, nu avea viitor, find concurat de vulgarul 
paganus. In 375 p. Ch. Ambrosiasterul, redactat pe vremea papei 
Sf. Damasus (366-384), numea inca beilenes pe romanii necteștini, 
deosebindu-i de gentiles, barbarii păgâni (Demougeot 1956, 343). 
Sf. Ambrosius, sau Prudentius n-au folosit nici ei termenul 
paganus. O mare schimbare se petrece după evenimentele politice 
din anu 407-410 p. Ch. Sf. Augustin si Orosius, in 
binecunoscutele lor lucrări îl folosesc din plin (Demougeot 1956, 
344). Necrestinii sunt stigmatizati de acum încolo in literatura 
crestinä printr-un nume infamant. Prin urmare, putem spune cä in 
literatură, paganus cu sensul de “păgân” apare in Occident abia 
spre sfârșitul secolului IV si la începutul secolului V p. Ch. 

Şi mai semnificativă este utilizarea sa în texte juridice. Într-o 
constitutio dată la Augusta Treverorum in 17 februarie 370 de către 
Valentinian I, paganus apare prima oară cu sens creștin. Este vorba 
de animi paganorum ce nu mai respectau legislația lui Constantin 
(Demougeot 1956, 341). Pentru o vreme, după 595 p. Ch, 
cuvântul nu mai este utilizat în texte legislative. În 7 decembeie 
416 reapare într-o constituție imperială explicandu-se că prin 
Pagani se înţelege o categorie ce înainte se numea gentiles 
(Demougeot 1956, 342). 
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In inscripții, paganus cu sensul de “păgân” apare mai 
repede, fiind, cum am văzut, un cuvânt din limba populată. Într-o 
inscripție de la Catania, datată între 300-330 p. Ch., Iulia 
Florentina pagana nata a fost botezată, fidelis facta (CIL X 7112). O 
altă incriptie s-a găsit la Roma, zidită în turnul Porții Flaminia. Ea 
spune: inter fedeles fidelis fuit, inter (a)lienos pagana fuit (Mohrmann 
1952, 114). 

Asadar termenul avea sensul crestin incä din secolul IV p. 
Ch. în limba vulgară, folosit cu rezetve abia spre sfârșitul secolului de 
autorii latini si de textele legislative. La începutul secolului V p. Ch. 
aceste rezerve au dispărut. Paganus şi paganitas devin termeni 
universali în creștinismul latin. În 417 p. Ch. Orosius îi identifica 
deliberat pe elevatu aristocrați romani, apătători ai vechilor 
divinități, ca şi oameni ai unui pagus, adică ţărani (de unde evoluția 
pagus > pays > paysans, paesanos în limbile neolatine occidentale), 
exclusi prin ignoranta lor țărănească de la participarea la 
adevăratul oraș, orașul lui Dumnezeu. Această etimologie a fost 
preluată în Evul Mediu timpuriu (Brown 1999). Pe de altă parte, 
un alt element ce a contribuit la evoluţia sensului lui paganus a fost 
legat si de faptul cá prin paganus nu se sugera atât simpla 
apartenență la mediul rural, ci un Gran grosolan. Pentru acest din 
urmă aspect, Salvian de Marsilia a găsit o expresie mai energică, 
paganicus, cu sensul de "táránoi" frustrat (Demougeot 1956, 347). 
În Occidentul secolului V p. Ch, tot mai necivilizat, ruina 
aristocrației senatoriale si municipale şi declinul școlilor si a 
culturii au privat pe păgâni de un comportament “roman” şi i-au 
autorizat pe romani, deveniți în majoritate creştini, să-i trateze pe 
pagani ca “păgâni”, în majoritate barbari sau barbarizati 
(Demougeot 1956, 350). 

| Doar ținând seama de aceste realități putem încerca o 
explicație corectă cu privire la momentul de când “păgân” are 
acest sens în fosta Dacie şi în limba română, în general. 

Sensul principal, cel administrativ, al termenului paganus, 
ce era cunoscut, foarte probabil, în latina vorbită în Dacia, a 
dispărut şi nu s-a putut perpetua după anul 271 p. Ch, când 
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administrația romană s-a retras. Evoluția din Occidentul latin pe 
parcursul secolului IV p. Ch spre sensul creştin, cel peiorativ, nu 
s-a putut produce tot datorită sincopei politico-adminstrativ- 
juridice din 271 p. Ch. Având alte condiții sociale, fosta Dacie nu 
putea suferi aceleași transformări în limbaj. De altfel, in limba 
română termenii de “sat” si de “țăran” nu provin din latinescul 
pagus şi evident nici din derivatul său, paganus. Trebuie să 
subliniem că nici lumea bizantină n-a cunoscut evoluţia în sens 
creştin a lui paganus. Aici s-au menţinut vechile bedene si ethnikos 
(Demougeot 1956, 349). De aceea, explicațiile oferite recent de N. 
Zugtavu nu sunt convingătoare (Zugravu 1997, 256-257; 306), 
comparafia Daciei cu Scythia Minor în secolul IV p. Ch. fund 
dificil de a fi utilizată şi acceptată ca argument în această discuție. 
Concluzia ce se desprinde este că în limba română 
“păgân”, desi este de origine latină și prin urmare deriva din 
paganus, nu provine din epoca provinciei Dacia. (secolele II-III p. 
Ch.) şi n-a evoluat în procesul firesc de transformare a latinei 
nord-dunărene în română. Termenul a fost adus la un moment 
dat din afara acestui spațiu, când avea deja sensul creștin şi a fost 
preluat ca atare de către vorbitorii de latină populară, sau de către 
români. Alegerea depinde de stabilirea perioadei când s-a petrecut 
acest fenomen. Vasile Pârvan a observat judicios că “in lmba 
strămoşilor noștri paganus a existat numai ca termen tehnic creștin, introdus 
odată cu noua credință” (s.n.) (Pârvan 1911, 140; de aceeași pátere si 
Goicu 1998, 10). În timp, Pârvan aprecia că este vorba despre 
momentul când a pătruns în Dacia creștinismul, trecerea de la 
secolul IV la secolul V p. Ch. (Pârvan 1911, 173). Din păcate, cei 
care au abordat problematica după dispariția lui Pârvan n-au reușit 
decât să încurce lucrurile, fără a contribui la progtesul cercetării. 
Din punctul nostru de vedere, precizăm că secolul V p. Ch. este 
cel mai timpuriu moment în care acest cuvânt, cu sensul deja 
creștin, a putut ajunge în fosta Dacie, odată cu creştinismul adus 
din provinciile occidentale, din Illyricum, sau dinspre Noricum, 
generalizarea sa petrecändu-se mai degrabă în secolul VI p. Ch., 
când, așa cum am atătat si prin analiza materialelor arheologice, 
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creștinismul si structurile sale institutionale au făcut progrese 
considerabile. Din păcate nu putem urmări evoluția istorică a 
creştinismului în secolele următoare, după migraţia slavilor. De 
aceca, nu putem exclude nici o a doua posibilitate. În slava veche 
“pogan”, cu sens de “păgân” a fost probabil preluat la sud de 
Dunăre de la latinofoni în înţelesul occidental, ce nu exista în 
Bizanțul de limba greacă. Descrind Croatia, Constantin 
Porfirogenetul scria cá in limba slavonă “păgâni” înseamnă “cet 
nebotezati” (Brown 1999). N-ar fi exclus ca paganus, preluat de la 
latinofoni de către slavi si uitat o vreme la nordul Dunării să se fi 
reîntors în limba română prin filieră sud-slavă abia la începutul 
Evului Mediu, odată cu structurile eclesiastice slavone. Oricum, 
această posibilă ipoteză nu anulează și nici nu exclude existența lui 
paganus cu sens creștin în fosta Dacie în secolele V-VI p. Ch., asa 
cum ne-am străduit să demonstrăm. 

La fel de interesant şi poate chiar mai edificator este cazul 
cuvântului “biserică” din limba română. Se ridică aceeași întrebare 
esenţială: când s-a transformat din latinescul basilica și a dobândit 
sensul creștin și din ce motive s-a impus acest termen în fosta 
Dacie? 

Cuvântul latinesc basthca a evoluat, probabil în latinescul 
vulgar baséleca>presupusul românesc timpuriu basereca> románescul 
basedreca din Codicele Voronetean din secolul XVI (Schramm 
1997, 344). Pronuntia istrorománá si în graiurile din jurul 
Munţilor Apuseni în vestul Transilvaniei este besereca, in 
meglenoromână biserica, tat în aromână bäsearıca (Schrammm 1997, 
344). Prin urmare, cuvântul și sensul sunt răspândite în toată zona 
romanică orientală, cu diferenţe fonetice mici. 

În istoriografia si lingvistica românească succesul 
termenului basikca în dauna lui ecclesia la nordul Dunării, in 
contrast cu celelalte spaţii de etnogeneză neolatină din Occidentul 
european (cu excepția zonei retoromane, unde în sursilvanä și 
engadinezä se folosea base/ga, iar in ladina dolomitica şi în friulaná 
dlishia si glesie, cf. Sala 1988; la dalmatoromanu din Veglia-Krk 
clădirea bisericii se numea basalka, bazalka, cf. Schramm 1997, 
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344), a fost explicat prin faptul cá ecclesia ar fi fost un termen intrat 
mai tárziu in latiná din greacä si folosit in secolul IV p. Ch. in 
Imperiu. Basilica ar fi fost un termen latin mai vechi ce ar fi fost 
utilizat de latinofonii din Dacia in continuare, după părăsirea. 
oficială a provinciei (Protase 2000, 87). Tendintele transformărilor 
lingvistice ce se desfășurau în Imperiu, nemaifunctionand în 
Dacia, cuvântul basilica ar fi evoluat de la sensul vechi de edificiu 
civil sau militar (Petolescu 1995; Zugravu 1997, 255; 290) la noul 
sens de edificiu de cult creștin, devenind, în timp, românescul 
“biserică”, ce acoperea și înțelesul instituțional nu doar pe cel de 
edificiu de cult. În oraşele romane însă, forma basilicală pentru 
biserici, derivată din basilica civilă romană, nu este documentată. 
Prin urmare, este foarte greu de acceptat cá ar putea exista vreo 
legătură între biserica creștină și arhitectura romană de tip 
basilical, doar pe baza cuvântului basica (Deichmann 1993, 79). 
Este momentul să subliniem o inconsecventä metodologicä a 
cercetării româneşti: dacă pentru paganus se avansase ipoteza unei 
transformări similare cu cea din Imperiu, subliniindu-se însă 
evoluţia locală, pentru basilica se propune aceeași evoluție locală, 
dar, volens-nolens, trebuie să se admită o transformare ce s-a 
produs doar în afara Imperiului, și doar în fosta Dacie în secolul 
IV p. Ch. şi în alte câteva zone izolate din regiunile occidentale ale 
Imperiului. 

De aceea, această explicaţie este greu de acceptat astăzi, 
când informaţiile bibliografice sunt mai numetoase și mai 
accesibile si cand istoriografia cunoaște un proces de 
democratizare $i, uneori chiar de radicalizare, vechile dogme din 
viata ştiinţifică fund frecvent tinta unor interpretări mal realiste si 
mai lucide. Este singura posibilitate de a recâștiga credibilitatea 
pentru o istoriografie apreciată în Europa Occidentală drept 
tributară influențelor ideologice ale trecutulu și incapabilă de 
reformare din interiorul său (Strobel 1998). 

Revenind, o primă observație cu privire la această discuţie 
este legată de existenţa in limba latină a cuvântului ecclesia cel putin 
din secolul I p. Ch. cu sensul de “comunitate creștină”, cum 


37 


rezultă din scrisoarea lui Plinius cel Tânăr trimisă lui Traian din 
Bithynia, în legătură cu activitatea creştinilor de acolo (DACL, s.v. 
église). In perioada următoare a avut loc o extindere de sens la 
“casa lui Dumnezeu”, sau “casa comunității”. La începutul 
secolului IV p. Ch. termenul ecclesia se utiliza în Imperiul Roman 
cu triplu sens: creştinătate, comunitate creștină, construcția unde 
se practica cultul. In limbile popoarelor timpuriu convertite la 
creştinism in interiorul Imperiului (egipteana superioară, siriana, 
albaneza, basca, bretonă), sau în Transcaucazia în armeană şi 
georgiană ecclesia este cuvântul folosit atât pentru “comunitatea 
credincioșilor”, cât şi pentru “casa divinității” (Schramm 1997, p. 
347-348). Termenul gotic atkklesjä atestat la nordul Dunării in 
vremea activității lui Ulfila provine, evident din limba latină sau 
din greacă. Ipoteza lui G. Schramm că goții ar fi împrumutat 
undeva in zona muntoasă a Daciei pronunția cu “6” final de la 
“dach carpatici" este un exercițiu gratuit de imaginație, dovedind, 
în cel mai bun caz, insuficienta documentare istorică si 
arheologică a autorului (Schramm 1997, 348). 

În ceea ce ne privește, în acest context subliniem doar că 
vechimea mai mare a termenului baséica în latină fata de ecclesza, 
deși reală, este irelevantä în cazul Daciei. Când provincia exista, 
ambii termeni erau deja utilizați în latină, ultimul chiar cu sens 
creştin. Dacă creștinismul ar fi cunoscut o răspândire substanțială 
in Dacia romana, sau chiar în secolul IV p. Ch., cuvântul care ar fi 
desemnat “comunitatea” si “casa divinitățu” ar fi trebuit să fie mai 
degrabă ecclesia, așa cum s-a întâmplat în aceeași perioadă în situații 
istorice similare. Or, tocmai acest cuvânt nu s-a perpetuat în limba 
română. Prin urmare, investigația trebuie deplasată cronologic 
spre o perioadă ulterioară secolului IV p. Ch. 

Metoda de cercetare mai fructuoasă este analiza surselor 
scrise latine din secolele V-VI p. Ch., cu privire la felul în cate 
utilizează termenii ecclesia si basilica. Cel mai important izvor este 
Eugippius, Vita Sancti Severini scrisă în secolul V p. Ch. (Noll 
1963). Referindu-se la provincia Noricum ci utilizează ambii 
termeni atunci când descrie bisericile. Ecclesia este întotdeauna 
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folosit când se referă la o biserică situată în interiorul unui oraş sam 
castru (s.n), in timp ce pentru biserica unei mănăstiri (s.n.) este 
întotdeauna preferat basilica (Ubl 1994). În secolul VI p. Ch. 
Gregoire de Tours foloseşte deasemenea ambii termeni latini. Si la 
el prin ecclesia se înțelege spaţiul comunității creştine din oraş 
(Duval 1991, 61). Basilica este folosit in contextul funerar, fie 
pentru basilici amenajate deasupra unui mormânt pre-existent 
considerat sfânt, fie în altă parte pentru un sfânt mort de curând, 
depus în altă parte, fie pentru îngroparea fondatorului ce isi 
aducea relicve pentru a se odihni in veci ad sanctos (Prévot 1997, 
209-210). Un caz semnificativ intälnit in opera aceluiasi Grégoire 
de Tours se referá la bisericile din Narbonne. Aici, in secolul V p. 
Ch., după pătrunderea vizigoților, exista pe lângă biserica veche a 
credincioşilor gallo-romani ortodocși și o biserică a noilor veniți 
de rit arian. O inscripție atestând pe coomitissa vizigotă Glismonda 
spune că ea a fost înmormântată în ecclesia. Biserica a fost 
identificată cu Saint Felix din Narbonne construită in 456 p. Ch., 
aflată în zona reședinței conducătorilor vizigoți. Înmormântarea 
comitissei vizigote arată că biserica era ariană si confirmă ipoteza 
cá ecclesia se utiliza în acea perioadă întotdeauna pentru catedrale 
(s.n.). După dispariția arianismului ea a redevenit basilica, încetând 
să mai fie catedrală (Bounery 1991, 155-160). 

Ţinând cont de situația din Dacia secolelor IV-V p. Ch., 
caracterizată prin dispariția oraşelor si a vieții urbane si adăugând 
singura cronologie posibilă pentru termenul basica în sens creștin, 
cel mai devreme secolul V p. Ch., cum demonstrase magistral 
acelaşi V. Pârvan (Pârvan 1911, 86-96), rezultă că o ipoteză 
posibilă, ce ar armoniza toate elementele cunoscute ale problemei, 
este apariţia termenului basilica în sens creștin în strânsă legătură 
cu o realitate religioasă identică cu cea din regiunile unde ea exista 
deja, cum era, de pildă, Noricum. Inexistenta orașelor justifică 
inexistența edificiilor creştine cu numele de eulesza. Inexistenta 
Bisericii ca instituție cu structuri ierarhice cristalizate in fosta 
Dacie, justifică de asemenea absența termenului ecclesia, luând ca 
analogie realitățile contemporane ale Galliei. Cea mai plauzibilă 
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sunt aplicate direct evoluției istorice a religiei, apar dificultăți. 
Arthur Darby Nock definea convertirea ca “reorientarea sufletului 
unui individ, întoarcerea sa deliberată de la indiferență sau de la o 
formă de pietate la alta, o modificare ce implică conştiinţa că s-a 
produs o mare schimbare, că vechiul fusese rău și noul este bine “ 
(Nock 1933, 7). Un răspuns mai liberal la această definiţie rigoristă 
a dat Ramsey MacMullen, care aprecia că fenomenul convertirii 
este “acea schimbare de credință prin care o persoană acceptă 
existența și puterea supremă a lui Dumnezeu și hotărăşte să i se 
supună “ (MacMullen 1984, 4). Chiar dacă definiția lui Knock 
pare mai complexă, termenul “convertire” are limite atunci când 
se aplică la o societate, și nu la individ. Un concept mai potrivit 
este in acest caz cel de “crestinare”. Conceptul de “crestinare” 
sugerează un proces social ce poate fi studiat foarte bine si poate 
fi măsurat mai precis. 

Pentru a reusi să elucidăm acest proces în cadrul societății 
fostei provincii Dacia, datorită lipsei documentelor scrise, este 
utilă o privire asupra informaţiilor generale pe cate le avem despre 
felul cum fusese receptat creştinismul în rândul comunităților 
medievale. Un studiu recent al lui John Van Engen (Van Engen 
1986) schitánd istoriografia discuţiei despre semnificația 
conceptuală a creștinismului în Evul Mediu european, arată că unii 
istorici au afirmat că în afara unei minuscule elite clericale, matea 
masă a populației medievale trăia într-o cultură “populară”. Liderii 
noului curent de interpretare sunt Jacques Le Goff şi Jean-Claude 
Schmitt, care consideră că în societatea medievală europeană 
coexistau o cultură religioasă a unei elite clericale cu o cultură 
teligioasă populară indo-europeană predominantă. Van Engen 
respinge, deasemenea, părerile unor istorici ca Jean Delumeau, 
Keith Thomas, Carlo Ginzburg, Gerald Srauss care consideră că 
masele erau doar superficial crestinate în Evul Mediu, până la 
Reformă si Contrareformă. Nici una dintre aceste păreri nu poate 
fi acceptată în totalitate si nu este totalmente relevantă pentru 
investigarea problemelor ce ne preocupă în acest studiu. 
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Mai potrivită ni se pare analiza socio-culturală. Caracterul 
spititualitäfii societății din fosta Dacie romană, unde, asa cum 
arätam, dispăruse diversitatea şi complexitatea religioasă a 
antichităţii clasice din epoca provinciei, suferise mati schimbări. In 
lipsa vechilor sanctuare si a structurii sacerdotale trebuie să 
acceptăm, vrând-nevrând, că manifestările spirituale au devenit 
consonante cu structura noii societăți, credințele agro-pastorale şi 
ritualurile legate de natură fiind, probabil, tot mai importante 
pentru oameni. Așa cum bine sublinia N. Zugravu (Zugravu 1997, 
383), universul religios al locuitorilor rămași în fosta Dacie se 
ingustase simțitor, reducându-se la aspectele mai simple ale 
cotidianului si refugiindu-se tot mai mult în sfera comportamentului 
privat. Destinul, Soarta, Norocul (Pârvan 1911, 232-236) sunt 
abstractizările ce s-au născut în noua societate daco-romană, 
ilustrând rădăcinile politeiste ale noului panteon, mai puţin 
spectaculos, dar peren. Din vechile credinţe si ritualuri ale religiei 
clasice politeiste s-au menţinut, probabil, obiceiuri şi tradiții legate 
de momentele esenţiale ale existenței, naștere, moarte, căsătorie. 
În antichitate, familia, plasată între domeniul public si privat şi 
prin urmare greu de categorisit, era de o importanță religioasă 
covârșitoare. Familia și tradiția erau factori extrem de importanți 
în opțiunea de a rămâne păgân. Schimbarea religiei echivala cu 
despărțirea de strămoși (Wood 1995, 264). In timp ce religia 
formală putea fi modificată chiar cu forţa, superstitiile individuale 
nu: ele, ca si familia, au putut constitui continuitatea Într-o lume 
ce cunoştea mari transformări religioase şi politice. Trebuie să ne 
imaginăm, prin urmare, o adevărată religie populară, într-o 
societate de același tip. Important este să stabilim ce urmări a avut 
întâlnirea dintre această spiritualitate și o mişcare religioasă 
universală, cum era creștinismul (Mensching 1964). 

Primul pas în studiul interacțiunii dintre o societate bazată 
pe o religie populară și o religie universală este stabilirea faptului 
că deosebirea fundamentală dintre acestea este una de categorie şi 
nu de grad Rudolf Otto stabilea că locul sacru principal al 
majorității religiilor populare, inclusiv al celor indo-europene, este 
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comunitatea însăşi. Sacralitatea comunității este exprimată prin 
ceremonii rituale care celebrează legătura acesteia cu divinitatile ei 
proprii şi care promovează un sentiment puternic al identității, 
solidarității si loialității de grup (Otto 1950). În contrast, locul 
sacru cel mai important al unei religii universale, cum era și 
creştinismul timpuriu, pare să fie salvarea individului prin accesul 
la o existenţă ce transcede celei palpabile, asociată cu aspectele 
biologice ale vieții umane. Pe plan istoric, religiile populare au fost 
de obicei urmate de religii universale (Mensching 1964). R. Bellah 
a susţinut teza “evoluției religioase” (Bellah 1969). Se pare că în 
general a existat tendinţa ca religiile populare să fie înlocuite de 
religii universale. Uneori acest proces poate fi și invers, prin 
impunerea unei viziuni despre lume propri unei religii populare, 
ce reinterpreteazä religia universală într-un mod popular. Acest 
fenomen poate să apară atunci când religia universală se 
räspändeste în regiuni în care elementele religiei populare sunt 
solid implantate, ca de exemplu expansiunea budismului în China 
şi Japonia, sau a creștinismului în regatele germanice medievale 
timpurit er 1994, 50). Se vorbeste astăzi chiar despre o 
“germanizare” a creștinismului medieval timpuriu (Russel 1994) în 
regiunile din nordul Europei. 

Revenind la fosta provincie Dacia în secolele IV-V p. Ch., 
aga cum arätam, s-a afirmat de curând că ar fi existat o formă 
specifică de “creştinism popular”, adică un creștinism combinat 
cu elemente păgâne care au alterat caracterul practicilor religioase 
fundamentale creştine (Zugravu 1997, 21). Ceea ce lipseşte acestui 
demers este articularea sa istorică, argumentarea de tipul “agentul 
cate i-a dat coloratura specifică este factorul local, geto-dacic” 
(considerat grupul uman cel mai numeros din Dacia, în ciuda 
lipsei atestărilor documentare) fiind din afara “pachetului” 
acceptabil științific. Ceea ce, culmea, nu poate explica această 
lucrare merituoasä si bine informată este tocmai ceea ce îşi 
propune din titlu: geneza Cre dee nula la români. O evoluție 
spirituală a societății locale spre un “creştinism popular” nu este 
exclusă, dar trebuie dovedită. Până atunci rămâne doar o părere 
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căreia i se potriveşte mai degrabă zicala: “se non e vero, e ben’ 
trovato”. În momentul actual ar fi important, ca un pas preliminar 
pentru urmărirea acestei ipoteze şi spre înțelegerea complexității 
acestui fenomen spiritual de lungă durată, identificarea identității 
culturale a tipului de “păgânism”, sau de “păgânisme” ce s-au 
dezvoltat în fosta Dacie după retragerea autorităților romane şi 
stabilirea proceselor de continuitate si de discontinuitate spirituală 
în contextul evoluției sociale. 

Oricum ar sta lucrurile, evenimentele militare grave 
petrecute la Dunărea de Jos la începutul și în primele decenii ale 
secolului VII p. Ch., soldate cu dezorganizarea limesului dunărean 
și cu disoluția controlului politic al Imperiului Bizantin în această 
zonă, au avut urmări dramatice şi asupra organizării Bisericii în 
Scythia Minor, soldate practic cu dispariția acesteia ca instituție cu 
structuri organizate (Madgearu 1997). Evident că si în teritoriile 
intracarpatice această evoluție își va spune cuvântul. Pentru 
aproape două secole, din acest moment, nici izvoarele scrise, nici 
arheologia nu mai documenteazá existența unei vieți creștine $1 a 
unor structuri eclesiastice pe teritoriul Transilvaniei. Prezența şi 
controlul politic și militar al slavilor și avarilor, două populații 
practicante în acea vreme a cultelor politeiste nu a favorizat 
dezvoltarea rudimentelor de creştinism ce vor fi supravieţuit, chiar 
dacă atmosfera generală era tolerantă. Prin urmare, judecata 
istorică bazată pe argumentele ştiinţifice, ne obligă să credem că 
succesul definitiv al creștinismului la romanicit (sau românii) din 
nordul Dunării s-a produs într-o etapă ulterioară, cândva spre 
sfârşitul epocii migraţiilor sau la începutul Evului Mediu. 

Revenind, considerăm că este util să schifäm un model 
teoretic credibil pentru felul în care s-a implantat creștinismul în 
fosta provincie Dacia si stabilirea mecanismelor concrete care i-au 
asigurat succesul. În același timp este esențială întrebarea legată de 
momentul şi contextul introducerii structurilor bisericeşti de tip 
slavon la nordul Dunării. Fără pretenţia de a rezolva in acest 
cadru o asemenea problematică complexă, vom încerca doar să 
propunem câteva idei și direcții de cercetare. 
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Modelul cel mai cunoscut in istoria creștinismului cu 
privire la creștinarea unei societăți barbare este creștinarea “de sus 
în jos”, la început prin convertirea şefului politic şi militar suprem, 
caz bine cunoscut începând cu Clovis (Saxer 1997), continuând cu 
regatele anglo-saxone din Britannia, cu primul neam slav creștinat, 
carantanienii (Wolfram 1997), apoi cu prinții cehi (Charvat 1997), 
bulgarii, ungurii, popoarele scandinave. Chiar dacă în cele mai 
multe cazuri se cunoaşte contextul politico-istoric si numele 
principalilor actori, mecanismul concret al procesului crestinärii 
societăților barbare rămâne greu de descifrat. Ceea ce merită 
subliniat în cazul acestui model este faptul că încă în epoca sa de 
început el era constientizat. Astfel, papa Grigore cel Mare scria în 
601 p. Ch., referindu-se la trecerea la creştinism a regelui 
Ethelbert al regatului Kent, că un conducător al unui popor deţine 
Cheia acestei mari transformări (Sullivan 1966). Prin urmare, 
extensia în timp şi spaţiu a acestui model de crestinate nu a fost 
rezultatul unei întâmplări, ci al unor experiențe acumulate în timp 
de către Biserică si lumea creștină. 

Într-un singur caz sursele istorice ne permit să urmărim 
mai amănunțit impactul creștinismului asupra unei societăți 
necrestine. Este vorba despre convertirea hanului bulgar Boris 
(852-889) şi creștinarea triburilor bulgare în cursul secolului IX p. 
Ch. Informaţii foarte importante pot fi extrase din conţinutul 
corespondenţei lui Boris cu papa Nicolae I si cu Photius, 
patriarhul Constantinopolului, angajați într-o luptă pentru 
obţinerea jurisdicției religioase asupra Bulgariei. Cazul este extrem 
de important nu doar pentru amănuntele concrete ale procesului 
de crestinare a unei societăți păgâne, dar si pentru posibilele 
implicaţii politice, religioase si instituționale la nordul Dunării. 
Scrisoarea lui Photius arată exaltarea patriarhului pentru prezența 
prințului creștin în fruntea unei societăți pe cale de a deveni 
creștină. Această atitudine este simptomatică pentru înțelegerea 
concepției bizantine fata de modelul transformări unei tari 
necrestine într-una creștină. Prin prisma acestei viziuni este destul 
de clar că regiunile nord-dunärene, lipsite de entități politice locale 
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suficient de evoluate, nu intrau direct în atenția Bizanțului, doar in 
măsura în care unele zone se aflau sub dominația bulgară. La 
Constantinopol, creştinarea “păgânilor” din regiunea Balcanilor 
era văzută ca o acţiune prioritară in această vreme, Dunărea find 
considerată drept frontiera naturală nordică a Imperiului Bizantin 
(Cheynet 1997, 21). 

Hanul Boris a fost botezat in vara anului 865 de un 
episcop aflat in fruntea unui grup de clerici trimiși din 
Constantinopol, însuşi împăratul Mihail III fiindu-i nas. Prezența 
misionarilor bizantini în Bulgaria, pătrunși în urma armatelor 
imperiale ce i-au înfrânt pe bulgari în 864, a avut ca scop 
asigurarea dominației religioase bizantine la nord de Balcani. 

Din întrebările puse de Boris-Mihail și din răspunsurile 
primite de la papă sau de la patriarh rezultă că bulgarii au acceptat 
cu uşurinţă formele majore ale cultului public creștin, cum sunt: 
slujba, botezul, comuniunea, spovedania, rugăciunile, ritul de 
înmormântare si altele. Singura lor problemă era să învețe să 
desfășoare corect aceste ritualuri. Toate indiciile existente arată ca 
bulgarii vedeau slujba ca un substitut potrivit pentru sacrificiile 
păgâne şi pentru riturile de îmbunare a divinităților. Ceea ce it 
ingrijora pe noii crestinati era insistența misionarilor ca noul cult 
să fie practicat fără acele activități obişnuite pentru ceremoniile 
religioase tradiționale necrestine: judecata, pregătirile pentru 
bătălie, jocurile, cântecele. Cel mai frustrant luctu care li se cerea 
de către misionari eta abandonarea cultului rudelor păgâne 
moarte. Elementul decisiv în procesul de instituite a practicilor 
creştine a fost abilitatea misionarilor de a-i lămuri două chestiuni: 
înlocuirea practicilor religioase cotidiene, obiceiuri păgâne 
inacceptabile pentru creştinism şi explicații credibile care să-i 
determine pe bulgari să-şi abandoneze practicile ce nu aveau 
semnificație religioasă, dar care erau contrare uzanțelor creştine 
(Sullivan 1966). În linii generale ideea era de a înlocui practicile 
necrestine prin transformare si înlocuire cu echivalente creștine, 
adică un fel de interpretatio Christiano-Bulgarica. Cazul bulgarilor ni 
se pare simptomatic pentru imaginea concretă, practică a 
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perpetuării creştinismului sau a crestinärii unei regiuni necreștine. 
Pe de altă parte este la fel de important şi mecanismul prin care s-a 
menținut noua credință, adică structura sa administrativă si 
centrele de autoritate religioasă. Recent s-a propus o posibilă 
comparație între situația structurilor religioase din Europa nord- 
vestică a secolului VII cu sud-estul Europei în secolele IX-XIII, 
pe baza ideii conform căreia creștinismul timpuriu a putut 
cunoaște forme de manifestare similare în zone şi perioade 
diferite, dacă a existat un cadru social, economic și cultural 
asemănător (Blair 1997). În nord-vestul Europei autoritatea 
religioasă a fost de două tipuri: episcopală sau monastică. Spre 
sfârșitul secolului VI s-a intensificat activitatea călugărilor 
columbani irlandezi în nordul regatului franc. Apoi, în secolul VII 
regatele anglo-saxone au fost crestinate, parțial de către irlandezi, 
pe de altă parte în urma impulsurilor venite dinspre Gallia 
romană. Contextul balanței între episcopal şi monastic se baza pe 
supraviețuirea sau ne-supraviefuirea structurilor administrative ale 
Imperiului Roman. Acolo unde ele au supraviețuit, puterea 
episcopală era puternică, ca de exemplu în sudul Europei 
Occidentale, unde exista o structură pastorală bazată pe biserici si 
preoți supuși autorității episcopului. Total diferită a fost situația în 
Irlanda, care n-a fost niciodată romanizatä şi prin urmare n-a avut 
o pre-structurä de civitates, sau de dioceze. În acest fel, controlul 
afacerilor religioase a revenit în mod natural acelor monasteria 
întemeiate cu entuziasm de aristocrați creștini. Si mai curios este 
cazul Angliei, care, desi fusese romană, nici o structură 
administrativă din acea vreme n-a supraviețuit. În pofida 
reintroducerii culturii romane în secolul VII si a refolosirii in 
scopuri religioase a clădirilor vechi romane, în Anglia s-a impus 
modelul “neroman”. În Gallia, centrul şi sudul era dominat de 
zona episcopală, iar în nord, unde continuitatea tradiției romane si 
autoritatea episcopali erau slabe, au proliferat mănăstirile 
aristocratice între 580 şi 650 şi deci s-a impus modelul monastic de 
autoritate religioasă (Blair 1997, 24). Aşadar, peste tot organizarea 
creștină reflectă un joc între teoria universală și realitatea locală. În 
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societățile bazate mai mult pe modelul eroic si tribal, decât pe 
unul scris si birocratic, mănăstirea familialä a reprezentat o 
extensie naturală a gospodăriei aristocratice şi cel mai fertil loc 
pentru simbioza culturii germanice cu cea romană. Pentru această 
lume modelul episcopal era străin si lipsit de rădăcini sociale. 
Contextul secular al Angliei secolului VII, în care un popor 
“barbar” accepta creştinismul într-o vreme de creşteri accelerate 
în domeniul instituțiilor sociale și politice are asemănări si poate 
oferi analogii pentru Europa de est în secolele IX-X, unde 
mecanismele crestinári sunt mai slab documentate (Blair 1997, 25). 

În această vreme acumulärile sociale latente in epoca 
tulbure a migrațiilor au dat roade pe planul organizării politice şi 
în regiunile intracarpatice. Catalizarea acestora s-a produs în 
valtoarea rivalitatilor diferitelor forte, mai vechi, sau mai noi ce isi 
disputau influenţa asupra regiunilor dintre Dunăre, Tisa si Carpaţi. 
Pe lângă Imperiul Bizantin, o altă pretendentă la supremația 
asupra regiunii devenise Bulgaria. În secolele VIII-X Bulgaria avea 
o serie de “mărci” care îi protejau teritoriul, una dintre ele find 
zona dintre Dunăre şi Tisa. Datorită vecinätätii cu acest spațiu, 
este posibil ca și Banatul (sau o parte a sa) să fi fost o asemenea 
provincie de margine a Bulgariei (Madgearu 1998, 196-197). 
Cultura materială din Transilvania celei de-a doua jumătăți a 
secolului IX. sugerează influența a trei puteri politice ale vremii 
care rivalizau pentru a-și impune influenţa în acest spaţiu, în urma 
dispariției stăpâniri avare: Moravia Mare, identificabilă prin 
prezenţa “grupului Ciumbrud", Imperiul E prin 
descoperirile de tip Kottlach si Taratul bulgar prin “grupul 
Blandiana A” (Pinter, Boroffka 2001, 336). În secolul X, după 
slăbirea puterii bulgare în zona Banatului, s-a născut prin 
emanciparea de sub dominaţia bulgară în această regiune 
mărginașă, voievodatul lui Glad (Madgearu 1998, 198-199). În 
anul 934, noii vecini dinspre vest, ungurii, l-au atacat şi înfrânt pe 
Glad, impunändu-si eventual autoritatea în nord-vestul Banatului 
(Madgearu 1996). La mijlocul secolului X este atestat în izvoarele 
scrise un șef de trib maghiar Gylas, numit “arhon ton Tourkon". 


49 


El a fost botezat la Constantinopol, probabil in 953 si a primit 
titlul de patriciu. La întoarcere, a venit însoțit de călugărul 
Hierotheus, care a devenit episcop al Tourkiei (Madgearu 1994). 
Multi istorici au identificat regiunea unde a păstorit Hierotheus cu 
Transilvania (Pop 1996, 142-147). Mai recent, s-a încercat o altă 
argumentare arheologică pentru localizarea la Alba Iulia a acestui 
eveniment. Necropola medievală timpurie de la Alba Iulia-str. 
Arhim. Iuliu Hossu, se pare că n-a mai fost utilizată pe la mijlocul 
secolului X, ceea ce i-a determinat pe autorii cercetărilor să 
coreleze încetarea înmormântătilor în acest cimitir cu sosirea si 
activitatea episcopului Hierotheus la Alba Iulia (Dragotä, Branda 
2001, 309). A. Madgearu, şi el un bun cunoscător al istoriei acestei 
perioade, aprecia însă că este mai degrabă vorba despre un 
teritoriu situat între gurile Mureșului și ale Crișului (Madgearu 
1998, 204; Madgearu 2001, 132-133). Recent istoricul maghiar I 
Baân discutând originile arhiepiscopiei de Kalocsa, arăta că 
existența a două arhiepiscopii paralele în epoca de început a 
regatului Ungariei sugerează o activitate misionară paralelă pe 
teritoriul acesteia suținută atât de biserica Occidentală, cât si de 
cea Orientală. Autorul spune că apariția unor noi documente 
bizantine demonstrează că a existat în Ungaria secolelor XI-XII o 
provincie religioasă ortodoxă numită “mitropolia Tourkiei", aflată 
sub jurisdicția patriarhiei de Constantinopol (Baan 1997, 67). 
Același autor deduce că, dacă Hierotheus a fost hirotonisit în 953, 
mitropolia se va fi întemeiat pe la 1018. Continuandu-si 
raționamentul, el identifică arhiepiscopia de Kalocsa cu 
“mitropolia Tourkiei”, si consideră cá în subordinea ei erau 
diocezele Transilvania, Bihar şi Cenad (Baân 1997, 70-71). În 
această eventualitate episcopia Transilvania at fi putut lua ființă în 
vremea prințului Geza, adică mai devreme decât se admite în mod 
obişnuit. 

După revirimentul politic al Bulgariei din ultimul sfert al 
secolului X, voievodatul bănăţean sub noul său conducător 
Ahtum isi recăpătase autonomia, sau independența, având 
structuri mai evoluate şi mai apropiate de cele cu adevărat statale 
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(Madgearu 1998, 204-205). În reşedinţa sa de la Morisena (Cenad), 
el a ctitorit o mănăstire cu călugări de nt bizantin identificată in 
săpături, fiind el însuşi botezat la Vidin (Tambor 2001). 

Din perspectiva discuţiei noastre, misiunea lui Hierotheus 
şi mănăstirea de rit bizantin de la Morisena au semnificații 
importante. Aceste două informaţii reprezintă primele date scrise 
cu privire la existența unor activități misionare și a unor structuri 
ale Bisericii în Banat şi, poate, în Transilvania. Pe de altă parte ele 
aparțin epocii anterioare întemeierii regatului Ungariei (Sâghy 
1997) şi a cuceriri Transilvaniei de către acesta. Ambele fac 
referire la realități creștine de rit bizantin, direcția de pătrundere a 
acestei influenţe religioase fund clară, linia Dunăru. Fără a stärui 
asupra unei problematici situată destul de departe de preocupările 
noastre si de începutul acestor rânduri, me să amintim totuși că 
ortodoxia românilor în haină slavonă isi are cu siguranță rădăcinile 
în această epocă a secolelor IX-XI. Lupta pentru supremație 
religioasá asupra Bulgariei (Wasilewski 1997) dusă în secolul IX 
între Roma si Constantinopol, soldată cu impunerea influenței 
bizantine, a avut, foarte probabil, o influență decisivă şi asupra 
românilor nord-dunăreni. Perpetuarea pe tot parcursul Evului 
Mediu, până astăzi, a unor elemente ale religiei creştine exprimate 
prin expresii de origine latină, într-o Biserică ce utiliza ca limbă 
liturgicä slavona şi ale cărei structuri organizatorice se bazau pe 
același model, este, pe cât de fascinantă, pe atât de greu de înţeles 
şi de explicat. Modelul “continuității” liniare din antichitatea latină 
este însă imposibil de argumentat ştiinţific în bloc, în asa fel încât 
să devină credibil. Există unele situații in care este posibil ca 
expresii latine ce desemnau vechi realități religioase din secolele V- 
VI p. Ch. să se fi păstrat latent în anumite zone, reactualizändu-se si 
răspândindu-se într-un moment ulterior, când creștinismul a 
revenit. Singurele forme instituționale posibile ale creștinismului 
pe parcursul secolelor VII-VIII, dar neatestate documentar, ar fi 
putut fi mănăstirile, un model al autorităţii religioase viabil în alte 
regiuni ale Europei, asa cum arätam, si care a asigurat întotdeauna 
conservarea tradițiilor. Alte cuvinte latine, cu înțelesuri la fel de 


complexe ca si cele pe care le-am comentat pe larg, s-au putut 
impune si mai tärziu, in momentul “celui de-al doilea inceput” din 
secolele IX-X, când influența bisericii latine a Romei era încă 
semnificativă în regiunile centrale si sud-est europene si când 
constituirea limbii române era pe cale de a fi incheiatä. Un posibil 
exemplu este românescul “creștin”, transformat din latinescul 
Christianus. Încă demult s-a demonstrat că acest cuvânt a pătruns 
în română mai târziu, adică nu în perioada transformării latinei 
antice în română (Densușianu 1914-1938, 42). Schimbarea s-a 
produs, foarte probabil, prin filieră slavă meridională. L. Onu 
consideră imposibilă filiera slavă, “din motive cronologice și 
logice”(?) (Onu 2000, 12). Aceeași regulă a funcționat si in 
transformarea latinescului Paschae in romanescul “Paste” (Niculescu 
1998, 88-94). Emil Petrovici a creat conceptul de “daco-slavă”, 
referindu-se la un idiom slav, vorbit in Dacia de slavi in curs de 
romanizare (Petrovici 1943). Perioada transformării grupurilor 
latineşti “sci”, “sce” in românescul “sti”, “ste” prin filierea 
grupului slav meridional “st”, “zd” a fost plasată cronologic in 
intervalul secolelor VI-X, părerile diverșilor autori fiind diferite 
(Niculescu 1998, 90; 93-94). Primii termeni creştini adoptați de 
către slavii de sud sunt de origine latină, în urma contactului din 
secolul VII cu importantul centru creștin de la Aquileia. O parte 
din aceşti termeni au putut apoi ajunge, prin filieră slavă sudică, la 
romanicii din sudul si din nordul Dunării, cum ar fi “colindă”, 
“Rusalii”, “sfânt” (Goicu 1998, 13-14). Oricum, pe vremea când 
jutămintele de la Strasbourg demonstrează o creștere a 
deosebirilor între vorbitorii de romanică si de germanică în 
Occidentul european, Haimo de Auxerre atestă o ngua Romana pe 
cate o vorbeau, Romani, Itali, Aquitani, Franci, Burgundiones, Gotthi 
(Pohl 1998, 26). Putem accepta färä prea multe rezerve si pentru 
sud-estul Europei că aceasta Anagua Romana este “limba romana” a 
vremii, procesul evolutiv al latinei fiind, in linii generale, simultan 
cu vestul Europei si în zona fostului chaganat avar. Ultimele 
analize ale expresiei “Zorna, torna, fratre” atestată de Theophylactus 
Simocatta (Hist. II, 15, 6-9) si Theophanes Confessor (Crosograbbia 
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I, anno 6079, 14-19) au ajuns la concluzia cá ea probeazá existenta 
in Peninsula Balcanicá ín secolul VI p. Ch. a populatiei 
romanizate, iar prin “limba locului”, sau “limba părintească” cei 
doi autori bizantini au înțeles limba acestei populații, adică 
romanica balcanică (Saramandu 2001, 19-20). Un izvor scris din 
secolul XII, Letopiseţul anonim de la Dioklea atestă această 
realitate pentru secolul IX în regiunea Balcanilor: “Bakari... 
ceperunt...totam provinciam latinorum, qui illo tempore Romani 
vocabantur...” (Niculescu 1998, 19). 

Concluzia acestei anchete socio-istorice, exprimatä cu 
toatä prudenta si scepticismul atat de necesare cercetätorului, este 
că nici in cazul creștinării românilor nu trebuie să fortäm realitatea 
istorică pentru a găsi cu orice preţ un model de creștinare diferit, 
original și unic pentru un popor de origine latină născut în afara 
lumii romane (în cazul teoriei imigrationiste, ce îi considera pe 
români apäruti din strămoşi de limbă latină la sud de Dunăre, deci 
în lumea ce a rămas romană politic si cultural si a devenit în mod 
firesc creştină într-un stat creștin, explicația procesului creștinării 
şi a menţinerii unor cuvinte de origine latină pentru a desemna 
realități esenţiale ale creştinismului este mai uşor de formulat). 
Este vorba si în cazul crestinärii românilor si a institufionalizärü 
sale, foarte probabil, despre un proces similar si altor popoare în 
care structurile religioase, singurele care au putut asigura 
supraviețuirea si dezvoltarea credinţei creştine, se impun odată cu 
evoluția socială şi apariția structurilor politice evoluate. Or, acest 
proces, nu este documentat pentru spațiul nord-dunărean înainte 
de secolele IX-X. Merită să precizäm că si pentru secolul VI, când 
constatam o activitate creştină mai intensă in Transilvania, poate fi 
bănuită o oarecare organizare pe plan politic, chiar dacă ea n-a 
rezistat șocului slavo-avar, si deci n-a putut evolua. Există în acest 
sens indicii arheologice semnificative pentru definirea unor centre 
de putere, probabil gepide, la adăpostul fortificațiilor fostelor 
castre de legiune de la Apulum-Alba Iulia (Heitel 1985; Heitel 
1986; Moga 1998, 117-126) si Potaissa-Turda (Bărbulescu 1994, 
181-183; Bărbulescu 1997, 10), precum și cunoscutele tezaure de 
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la Simleul Silvaniei, considerate ca aparținând chiar unei dinastii 
gepide (Szilágysomlyó 1999, 28-33; Barbarenschmuck 1999, 165) 
şi mormintele “princiare” de la Apahida (vezi, Cap. 7). Este 
recomandabil, în opinia noastră, pentru cei care cercetează 
obiectiv istoria şi respectă izvorul istoric, să fie prudenti în 
formularea unor concluzii, mai ales în perioadele în care accentele 
protocronismului își fac simțită prezența în explicarea evoluției 
fenomenelor istoriei culturale. In planul istoriei creștinismului pe 
teritoriul României, această tendință se exprimă în momentul 
actual prin ideea apostolicitätii creştinismului românesc (Popescu 
2001). Fără să-şi facă prea multe probleme, susținătorii clerici sau 
laici ai acestei păreri, forțează izvoarele istorice si, cel mai grav 
lucru pentru unii dintre ei, uită cá în epoca apostolică nu numai cá 
românii nu existau, dar nici strămoșii lor, romanii, nu ajunseseră 
să-și impună limba şi cultura nici măcar în Dobrogea, iar 
Transilvania era încă o zerra incognita pentru Imperiul Roman. Prin 
urmare, apostolicitatea ca principiu, utilizat în evul mediu pentru 
impunerea jurisdicției religioase asupra unor zone de către o 
Biserică sau alta, sau pentru justificarea independenței unor 
Biserici nationale, este astăzi un concept perimat, el nu mai 
reprezintă o armă pentru nici una dintre Bisericile oecumenei. 
Preluarea sa în România contemporană este cu atât mai greu de 
înțeles. Ceea ce poate explica recrudescenta acestui fenomen, este 
perpetuarea unui reflex de mentalitate protocronistă, pătrunsă 
patologic în conștiința națională colectivă, pe parcursul celei de-a 
doua jumătăți a secolului trecut. Prezenţa Sfântului Andrei în 
Dobrogea, chiar dacă este în principiu posibilă pentru orașele 
pontice, trebuie judecată însă în primul rând prin urmările ei in 
secolele următoare. Or, documentația istorică nu ne permite să 
constatăm o evoluție a creștinismului în Dobrogea în secolele II- 
HI, similară, de exemplu, Bythiniei, Pontului, Frigiei, Ciliciei sau 
Cappadociei. Este, de asemenea, bine cunoscută utilizarea 
argumentului apostolic al prezenței Sfântului Andrei pentru 
“dovedirea” apostolicității Constantinopolului și deci a egalității 
sale cu Roma în evul mediu, cu mai mare intensitate după 
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cucerirea Constantinopolului de către latini in 1204 (Dvornik 
1958, 290-291). La fel, Bisericile naţionale ale Georgiei, Rusiei 
kieviene, l-au revendicat, de-a lungul vremii, utilizând informațiile 
istorice despre călătoriile sale pe coastele Mării Negre, 
justificându-şi prin apostolicitate pretențiile de autonomie 
(Dvornik 1958, 263). Martiriul său la Patras, a determinat, pe bună 
dreptate, ca si Grecia si Biserica sa ortodoxă să-l considere pe 
Sfântul Andrei drept patron spiritual. Cercetarea științifică 
arheologică si lingvistică a evoluţiei spirituale la nordul Dunării in 
secolele IV-VI nu duce, din acest punct de vedere, la concluzii 
prea optimiste, asa cum ne-am străduit să argumentäm. 
Competiţia, puerilă după părerea noastră, pentru stabilirea celor 
mai vechi creştini la nivelul națiunilor contemporane, este lipsită 
de semnificaţie științifică. Sintagma atât de frecvent utilizată în 
ultima vreme “românii s-au născut creştini” (mai recent, Protase 
2000, 89) pare mai ușor de înţeles prin prisma consideratülor de 
mai sus, decât cu sensul absurd pe care multi i-l acordă cu prea 
multă ușurință. Oricum, discuţia aceasta rămâne deschisă, iar 
viitoarele cercetări vor ajunge cu siguranţă la noi păreri, la noi căi 
de investigare, ce vor duce in final la deslusirea fenomenelor 
dificil de înţeles astăzi pentru noi. 
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CAPITOLUL 2 


ARHEOLOGIE FUNERARĂ ŞI ETNOGRAFIE. 
OBICEIURI FUNERARE ANTICE PERPETUATE 
LA ROMANII CREŞTINI 


Cercetarea arheologică a necropolelor epocii migrațiilor pe 
teritoriul României a reprezentat principala sursă documentară 
pentru cunoaşterea acestei perioade. Interesul pentru necropole se 
bazează în primul rând pe posibilitățile mai bune de datare și de 
încadrare etno-culturalä. Carentele arheologiei funerare in 
România se datorează metodologiei învechite de studiu a 
descoperirilor, tendinței de schematizare a cunoștințelor in 
domeniul riturilor si ritualurilor de înmormântare si a lipsei 
specialiștilor în antropologie. Pe de altă parte, fund o perioadă în 
care mișcările grupurilor de populație au fost frecvente, din 
direcții diferite, regionalizarea cercetărilor a împiedicat substanțial 
progresul cunoaşterii. Istoria acestei epoci în Transilvania nu 
poate fi înţeleasă fără a lua în considerare si alte zone geografice, 
mai apropiate sau mai îndepărtate. 

In ceea ce priveşte studiile cu privite la riturile și ritualurile 
funerare din epoca migrațiilor literatura de specialitate românească 


este săracă în contribuții (Hica 1979). În cadrul de față vom insista 


doar asupra mormint lor de inhumatig din perioada secolelor TII- - 


‚vu p. Ch. Arheologii au obsétvat încă de multă vreme că în unele 
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fost descoperite jefuite până la 75% din morminte. Explicatiile 
oferite au fost diverse: lipsa de metal preţios, declinul economic ce 
a dus la căutarea si prețuirea excesivă a fierului din morminte, 
influenţa creştinismului ce a diminuat importanța strămoșilor 
(Stauer 1989, 116). Toate aceste ipoteze nu rezistă uşor criticii. 
Mai credibilă pare ipoteza lui H. Sauer care arată „că in această 
epocă are loc o consolidare a proprietăți mari. Familile + nobilă si 
náscute-libere, al-căror. statut juridic era garantat prin lege si pee 


cu Cu inventär "de lux şi practici “funerare 
(dependente, ce nu mai puteau decide liber. de Denn: ‚si care au, 
putut fi redistribuite, alungate, reașezate sau separate prin voința 
stăpânilor lor, n-au mai fost in stare să-și păstreze cimitirul 
il iilor lor p or pene ci câteva generații, sau. să ofere. and 


rezervat f fanul 


jefuirii a fost susținută printre primii in literatura arheologică 
referitoare la Transilvania de către I. Koväcs, după ce săpase 
necropola de la Bandul de Câmpie (Kovâcs 1913). Această părere 
a rămas activă până astăzi, în cel mat recent Dicţionar arheologic 
românesc figurând o voce sub numele “jefuire de morminte” (|), 
referindu-se doar la perioada migraţiilor (R. Harhoiu). Nu trebuie 
însă trecută cu vederea situația (ciudată din această perspectivă) 
celor două morminte princiare de la Apahida şi a mormântului 
princiar recent descoperit în castrul de la Turda (Bărbulescu 1997, 
10), toate databile în ultimul sfert al secolului V p. Ch., care au 
rămas neatinse, deși ele trebuie să fi fost marcate, probabil, prin 
tumuli ridicați deasupra, iat valoarea inventarului nu putea fi 
necunoscută în epocă. Această realitate este comparabilă cu cea 
recent confirmată de noile săpături de la Tournai (Belgia), unde a 
fost identificat locul de descoperire (în secolul XVII) a celebrului 
mormânt al regelui franc Childeric, şi el rămas nejefuit, stabilindu-se 
prin săpături că deasupra fusese amenajat un tumul, deci era o 


care au organizat jefuirile « de morminte (Stauer 1989, 117). Ideea 
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țintă ideală pentru potenţiali jefuitori de morminte (Brulet 1991). 
Nici alte morminte tumulare, din toată Europa n-au fost jefuite. 
Pe lângă această ipoteza a jefuirii, de-a lungul vremii s-au 
exprimat şi alte puncte de vedere. Cele mai multe dintre ele, 
pornind de la observaţii făcute cu ocazia cercetärilor în necropole, 
au încercat să atribuie aceste situații neobişnuite unor ritualuri 
funerare necunoscute, lăsând însă adesea imaginaţiei un spaţiu de 
acțiune prea larg pentru un domeniu ce se dorea din sfera 
ştiinţelor. In 1952, după ce a săpat necropola de inhumatie din 
secolul VI p. Ch. de la Căpușu Mare, K. Horedt, deși remarcase 
existența anumitor norme in “imprästierea” oaselor si sesizase 
asemănarea cu situația de la Bandul de Câmpie, a preferat totuşi să 
nu se complice, presupunând că era vorba despre jefuire (Horedt 
1952). Cea mai interesantă observaţie făcută de către K. Horedt 
era faptul că de obicei la capătul de est al gropii mormintelor se 
găseau oasele gambelor, femurele şi alte oase, iar la extremitatea 
vestică, restul oaselor erau așezate într-o “grămadă mare”. În 
acelaşi raport arheologic au apărut şi consideratiile făcute de cătte 
I. G. Russu de la IMF Cluj. Acesta, ca specialist în anatomie, 
aprecia că această grupare a oaselor nu sugerează o dezordine 
accidentală a oaselor provocată de o intervenţie a jefuitorilor, ci o 
acţiune intenționată, ce s-a aplicat la fel tuturor mormintelor. Pe 
aceste considerente I. G. Russu susţinea ipoteza unei “ciopärtiri 
rituale a cadavrelor”, adică sugera un ritual ce s-ar fi desfășurat 
înainte de înhumare, unele parti ale corpului ajungând in groapä, 
altele nu. Un asemenea ritual nu este însă documentat prin nici o 
altă sursă si nu are nici un fel de analogie in etnografie. C. Blosiu 
observa, la rândul său, că în necropola din secolul IV p. Ch. de la 
Letcani erau o serie de morminte de inhumatie “deranjate din 
vechime” (Blosiu 1975). Autoarea aprecia cä este vorba despre o 
jefuire cu intentia de profanare fäcutä de niste “räuvoitori” fatä de 
comunitatea ce utiliza cimitirul. Recent, M. Constantinescu a 
reluat vechi păreri ale istoriografiei sovietice pentru a explica de ce 
şapte morminte de inhumatie din necropola birituală de tip 
Sântana de Mureș de la Gherăseni erau deranjate. Această ipoteză, 


58 


bazată pe presupunerea unor conflicte ideologice crestini-pägäni 
în societatea secolului IV din Muntenia, susține că unele 
morminte, cele cu orientare nord-sud, ar fi fost profanate de către 
grupul creștin al comunității (reprezentat prin două morminte 
orientate est-vest), acţiune ce “căpătase un statut cvasioficial 
acceptat de membri comunității și susținut de factorii de influență 
din comunitate, ca preoți, misionari” (Constantinescu 1996, 182). 
Pe lângă faptul că este greu de înțeles cum un asemenea presupus 
conflict ideologic se putea solda cu räfuieli la nivelul practicilor 
funerare, trebuie să adăugăm informațiile izvoarelor scrise care 
arată că religia creștină nu era nici mácar o credinţă tolerată in 
comunitățile gotice, adepții ei, în frunte cu preoții, fiind martirizati 
atunci când erau depistaţi. In majoritate, comunitățile gotice au 
rămas păgâne înainte de stabilirea lor la sud de Dunăre, în 
Imperiul Roman. Acest statut spiritual îl avea si comunitatea de la 
Gheräseni, unde s-au găsit 17 morminte de incineratie (cu ele nu 
s-a răfuit nimeni), 37 de inhumatie orientate nord-sud și două de 
inhumatie orientate est-vest (element considerat, de obicei, 
insuficient pentru stabilirea caracterului creştin). Prin urmare, 
“statutul cvasioficial" al profanărilor făcute de creștini este rodul 
imaginației debordante a autorului. V. Palade, publicând 
mormintele de inhumatie descoperite în necropola de Bärlad- 
Valea Seacă în campania de săpături din 1979, arăta că 15 schelete 
au fost deranjate din antichitate, dintre care 11 în întregime, iar 4 
doar parţial (Palade 1980). Cum inventarul funerar nu dispăruse, 
autorul vorbeşte despre preocuparea celor care au deranjat 
mormintele “de a evita dislocarea inventarului”. V. Palade 
conchidea că este vorba despre un obicei magico-ritual practicat 
atât de către cei care se îngropau cu capul spre nord, cât și de 
către cei care erau înhumați cu capul spre vest. Acest obicei ar fi 
constat in răscolirea cu precădere a cuștii toracice si a cutiei 
craniene si și-ar fi avut rădăcinile în “sincretismul diferitelor forme 
de cult si ritualuri funerare, ca urmare a închegării unor familii 
formate din indivizi aparţinând unor etnosuri diferite, aflate în 
plin proces de asimilare în masa populației autohtone, mai 
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numeroase” (!) Eroarea fundamentalä a acestei concluzii porneste 
de la faptul cä se vorbeste despre sincretismul unor forme de cult 
si ritualuri necunoscute si neatestate. Cât priveşte argumentatia 
autorului, ea nu merită comentatä, fiind lipsită de orice fundament 
documentar. 

În fine, I. Ioniță, într-un studiu general privind cultura 
Sântana de Mureş pe teritoriul României (Ioniță 1966), sesiza 
existenţa în cadrul unor necropole ca: Sântana de Mureş, Erbiceni, 
Pietriș, Spantov, Independenţa a unor “imprästieri de oase”. Fără 
a intra în amănunte, I. Ionitä enunta trei explicații posibile: 
jefuirea în antichitate, dezgroparea si reinhumarea ulterioară sau 
anume practici rituale ce ar fi constat înmormântarea unor anume 
părți din corp doar (Ioniță 1966, 224-225). Prima ipoteză, jefuirea, 
este posibilă și a fost, foarte probabil, frecventă în antichitate. Ea 
nu poate însă explica räscolirile unor morminte atunci când se pot 
stabili anumite reguli în redispunerea oaselor scheletului și mai 
ales atunci când inventarul nu a fost furat. Înmormântările parțiale 
nu pot fi susținute nici măcar cu titlul de ipoteză, lipsind orice 
elemente referitoare la o asemenea practică care să confere 
legitimitate unei asemenea presupuneri. 

Ideea dezhumării şi reinhumärü ulterioare merită însă 
discutată. Există o serie de necropole în care s-au făcut observații 
stratigrafice şi cu privite la poziția oaselor scheletului şi a 
inventarului ce permit formularea acestei ipoteze. Unele dintre 
cele mai semnificative au fost înregistrate de M. Brudiu cu ocazia 
cercetării unor morminte dintr-o necropolă tumularä aflată în 
apropierea orașului Galaţi, în zona de confluență a Prutului și 
Siretului cu Dunărea (Brudiu 1979). Primul tumul, cu diametrul de 
27 m, avea în zona centrală un mormânt. Groapa acestuia, ovală, 
fusese săpată în partea inferioară în două trepte pe care se găseau 
urme de grinzi de lemn putrezite şi unele piese de inventat. 
Groapa mormântului era prevăzută deasemenea și cu o nișă 
practicată în peretele lateral. Aici s-au găsit toate oasele mari ale 
scheletului (Brudiu 1979, 323) ). În pământul de umplutură al gropii 
s-au găsit câteva vertebre şi falange, precum şi piese de inventar. 
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Printre piesele din inventarul mormântului se remarcă perle de 
lapis-lazuli si mai ales 28 de mărgele învelite în foiţă de aur, de 
forme diferite (Brudiu 1979, 324). Pe bună dreptate, M. Brudiu 
ajungea la concluzia că este vorba despre un exemplu al unei 
practici rituale de reînhumare. Adăugând prezența treptelor, nisei, 
acoperișului de lemn, a tumulului şi a craniului deformat artificial, 
autorul arăta că în mormânt fusese inhumatá o femeie de neam 
sarmatic (Brudiu 1979, 327-328). Din punctul nostru de vedere 
reinhumarea este singura explicație a faptului că oasele au fost 
toate aşezate cu grijă, grupate într-un singur loc, dar nu pe fundul 
gropii, ci în nișă. Prezenţa unor oase mici în pământul de 
umplutură, dovedeşte că, la un moment dat, scheletul a fost 
dezhumat. În acest caz jaful este exclus nu doar datorită aranjärii 
cu grijă a oaselor mari in nișă într-o etapă ulterioară 
înmormântări, ci si datorită faptului că inventarul de valoare n-a 
fost luat din mormânt. Autorul cercetărilor datează mormântul 
feminin din tumulul de la Galati la sfârșitul secolului H si 
începutul secolului III p. Ch. (Brudiu 1979, 327). Chiar dacă 
această datare ar putea să fie prea timpurie, descoperirea 
reprezintă cea mai clară dovadă privind existența practicii rituale a 
dezhumării si reinhumärii în mediul sarmatic înainte de apariţia 
culturii Sântana de Mures-Cerneahov. Pentru o imagine completă 
asupra obiceiurilor funerare din acest mediu cultural, adăugăm 
faptul că groapa mormântului de la Galaţi avea orientarea nord- 
sud, iar împreună cu oasele umane s-au descoperit şi oase de 
ovine. Acest ritual de sorginte sarmatică, bazat pe dezhumare şi 
reinhumare, a fost surprins si în necropole de inhumatie de pe 
teritoriul roman, cât și în cadrul culturii Sântana de Mures- 
Cerneahov. Astfel, în necropola de inhumatie de la Beroe, datată 
în secolul IV p. Ch., mai multe morminte au fost descoperite cu 
scheletul incomplet, sau având oasele rearanjate într-o etapă 
ulterioară înmormântării. De exemplu, scheletul din mormântul A 
409 avea coloana vertebrală întreagă şi nederanjată, dar coastele și 
omoplatii lipseau, din brațul stâng se păstra doar osul cubitus, 
mișcat spre femur, iar din brațul drept lipseau cubitus-ul si 
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falangele; de la oasele picioarelor nu se aflau in mormänt 
peroneele şi labele. Pe baza inventarului, compus dintr-o cană cu 
o toartä şi patru perle de sticlă a fost datat în secolul IV p. Ch. 
(Petre 1987, 18). Autorul nu a putut explica această situaţie, 
considerând-o doar ciudată. Şi mai interesant este mormântul C 
110, in “sarcofag” de cărămizi întregi si fragmentare. Oasele au 
fost depuse într-o manieră curioasă: la 2,20 m adâncime au apărut 
oase de mici dimensiuni de la un schelet de copil, grupate într-un 
“pachet” ce cuprindea şi părți dintr-un craniu. Fragmente din 
oasele lungi de la mâini şi de la picioare se aflau mai sus. 
“Pachetul” de oase era așezat deasupra unui strat subțire de 
pământ ce acoperea partea superioarä a unui schelet de copil fără 
craniu, fără bazin si fără picioare. Oasele din “pachet” sunt tocmai 
cele care lipsesc de la nivelul scheletului. A. Petre a propus două 
posibile explicații pentru această situaţie: reînhumarea unui schelet 
când mormântul era deja jefuit şi deranjat, sau o practică rituală ce 
ar fi presupus înainte de înhumare dezmembrarea cadavrului 
(Petre 1987, 19-20). Şi alte morminte de la Beroe au fost găsite 
deranjate. Situaţia stratigrafică extrem de fericită din C 110 ni se 
pare în același timp şi extrem de elocventă pentru documentarea 
ritualului dezhumării si reînhumării în mediul federatilor barbari 
din provincia Scythia Minor în secolul IV p. Ch. 

Numeroase morminte de inhumatie deranjate, dar cu 
inventar, chiar asemănător celui din tumulul de lângă Galati, au 
fost găsite în necropola sarmatică din faza I la Târgșor (Diaconu 
1965, 19-29), datate spre mijlocul şi în a doua jumătate a secolului 
III p. Ch. Asemenea situații există şi în necropola din secolul IV 
p. Ch. de la Târgșor. 

În necropola de la Bârlad-Valea Seacă, în campania anului 
1978 au fost descoperite şapte schelete ravasite, fără ca inventarul 
să fi fost furat, ceea ce exclude jefuirea. Astfel, M 462 conținea 
două schelete, amândouă mișcate. La ambele, oasele custii toracice, 
bazinului şi femurele erau dispuse într-un “pachet” şi aşezate la 
capătul de sud al gropii peste, labele picioarelor şi peste tbi si 
peronee (Palade 1979, 265). In M 484 oasele picioarelor etau 
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nederanjate, dar testul scheletului era grupat într-un “pachet” spre 
mijlocul gropii. La fel, în M 506 erau dizlocate craniul, regiunea 
cervicală, claviculele si coastele, toate așezate “pachet” peste 
bazin. V. Palade arăta într-un alt raport de săpătură (Palade 1980 
207) că la Bärlad-Valea Seacă scheletele räväsite se întâlnesc in 45 
% dintre morminte. De asemenea, autorul sublinia numărul mare 
de gropi prevăzute cu praguri si cu nișe, ceea ce atestă prezența 
elementelor sarmatice. In fine, în campania 1980 au apărut trei 
morminte orientate nord-sud ce aveau oasele deranjate si in 
același timp gropile erau prevăzute cu treaptă şi nişă, ceea ce 
demonstrează că ritualul era în continuare practicat de către 
grupurile sarmatice din Moldova la sfârșitul secolului IV şi 
începutul secolului V p. Ch. (Palade 1983, 398-399). Într-o altă 
necropolă a culturii Sântana de Mureş, contemporană cu cea de la 
Bârlad-Valea Seacă, necropola de la Miorcani, majoritatea 
mormintelor sunt de inhumatie si sunt orientate nord-sud. Gropile 
sepulcrale sunt prevăzute cu praguri și nise. Scheletele se aflau în 
nișă uneori, iar multe erau deranjate şi împrăștiate în toată groapa 
(Ioniță 1974, 81-83). La Miorcani, prezența sarmaticä este 
pregnantă în comparație cu cea dacică şi germanică (Ioniță 1974, 
91). Ritualul dezhumátii şi reinhumarn pare prezent si la Miorcani 
chiar dacä nu este atät de evident ca si in celelalte necropole daie 
Elemente care sugerează practicarea acestui ritual funerar 
există si la Trusesti, unde, într-un mormânt de bărbat ce avea un 
prag și urme de lemn, oasele s-au găsit la adâncimi diferite 
amestecate cu părți din scheletul unui cal. Ţinând seama de poziţia 
oaselor umane, oarecum grupate în centrul gropii, autorii aU 
presupus o reinhumare a oaselor, împreună cu oase de cal. 
Necropola a fost datatá in secolul IV p. Ch. si pusá in legäturä cu 
sarmarii (Petrescu-Dambovita 1954). “Răvăşiri” de morminte s-au 
sesizat şi în alte necropole din aceeaşi epocă si cate aveau elemente 
de ritual funerar de factură sarmatică, cum ar fi la Cioinagi-Balintesti 
(Zaharia 1959). 
Pentru secolul VI p. Ch., în afară de necopola de la 
Cäpusul Mare (Horedt 1952) amintită mai sus, morminte 
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deranjate au mai fost identificate si in necropola de la Moresti-“Pe 
Hulä” (Horedt 1954, 210). In orizontul necropolelor din secolele 
VI-VII p. Ch. din Transilvania, fenomenul este bine reprezentat la 
Band (Kovacs 1913) si Târgu Mureş (Kovacs 1915). De 
asemenea, în cimitirul nr. 3 de la Bratei, datat în secolele VI-VII, 
toate mormintele au fost descoperite deranjate, dar numeroase 
obiecte prețioase, de argint, arme şi podoabe au fost găsite în 
gropile sepulcrale, ceea ce a determinat pe autorii săpăturii să 
interpreteze situaţia, fie ca un jaf ce urmărea doar obiectele de aur, 
fie ca o profanate rituală a mormintelor (Nestor, Zaharia 1973, 
198-199). Unul dintre cimitirele din această vreme, încă 
nepublicat, cel de la Fântânele (jud. Bistriţa-Năsăud), a prilejuit 
ptin tehnica de săpătură corectă si prin observațiile făcute, o serie 
de precizări de detaliu. Trebuie să subliniem că LH. Crișan, F. 
Medelet și T. Soroceanu, autorii principali ai cercetărilor, au exclus 
posibilitatea ca mormintele să fi fost jefuite, fiind, mai degrabă 
adepții ipotezei unui ritual barbar necunoscut, fara a fi preocupați 
însă de cercetarea problemei (Jurnal de săpătură, ms.). 

La Fântânele gropile mormintelor erau frecvent prevăzute 
cu una sau mai multe trepte. O altă caracteristică a necropolei este 
că toate scheletele au fost găsite deranjate, iar multe oase lipseau. 
În unele gropi resturile osoase erau dispuse pe mai multe nivele. 
S-a făcut observația clară pentru unele morminte că oasele 
scheletului, în special cele mari, au fost găsite grupate, fie în 
mijlocul gropii, fie în zona capului. Recent, în necropola din epoca 
migrațiilor de la Sighisoara-Dealul Viilor s-au făcut observaţii 
similare pentru complexul 371 (= M187). Deşi autorii îl consideră 
un mormânt jefuit, totuşi, ei arată că în malul vestic, pe o 
suprafață mică, erau “masate” majoritatea oaselor scheletului, 
dând impresia “unui fel de impachetare” a acestora (Harhoiu 
2002, nr. 202). In opinia noastră este vorba, probabil, despre o 
nișă în peretele gropii, unde au fost aşezate oasele reînhumate. 

Analizând necropolele de inhumatie din intervalul 
secolelor III-VII p. Ch. de pe teritoriul României am ajuns la o 
serie de observații cu privire la existența mai multor variante de 
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“deranjări” ale unui procent substantial dintre mormintele 
cercetate arheologic. Cea mai timpurie şi mai edificatoare situaţie 
pentru identificarea unui ritual funerar bazat pe practica 
dezhumării si teînhumării scheletului este cea surprinsă în tumulul 
sarmatic din apropierea orașului Galati, unde oasele scheletului au 
fost găsite aşezate (evident într-o etapă ulterioară înmormântării) 
cu grijă in nisa din peretele gropii, iar inventarul de ptet a rămas in 
mormânt. O a doua variantă a ritualului este reprezentată de 
“pachetele” de oase de la Bârlad-Valea Seacă, Beroe şi Cäpusul 
Mare. O subvariantä în care oasele au fost găsite “deranjate 
grupat” a fost surprinsă la Botosani-Dealul Cărămidăriei, Sântana 
de Mureş, Letcani, Beroe, Tärgsor II, Iugani, Trusesti, Bratei 
Capusul Mare. 

Există numeroase situaţii in care oasele au fost găsite 
“deranjate in dezordine”, adicä räspändite pe toată suprafaţa 
gropii. Ele trebuie privite doar ca posibile rezultate ale aceluiaşi 
ritual. Aceastä variantä a fost evidentiata la Targsor I, Pälatca, 
Oinac, Santana de Mutes, Bogdänesti-Fälciu, Letcani, Beroe, 
Iugani, Târgu Mureș (sec. IV), Botosani-Dealul Cărămidăriei, 
Morest, Cápusul Mare, Valea Largă, Bandul de Cämpie, Tärgu 
Mureş (sec. VI-VII). 

Alte variante oferă şanse egale şi pentru a fi interpretate 
drept jefuiri, s-au degradări în timp datorită unor caracteristici ale 
solurilor sau altor factori. Asa sunt acele morminte în care s-au 
păstrat doar puține oase. Avem numeroase exemple la Spinoasa- 
Erbiceni, Pietriș, Bärlad-Valea Seacä, Säntana de Mureş, Barcea, 
Beroe, Târgșor I si IL Bucșani, Mogosani, Botoşani-Dealul 
Cărămidăriei, Valea Largă, Târgu Mureș (sec. VI-VII). Există apoi 
cazuri când părți din schelet lipsesc, fără a se putea stabili vreo 
regulă: la Cioinagi, Palatca, Izvoare, Ciumbrud, Beroe, Letcani, 
Barcea, Focșani, Târgșor I si II, Bratei, Potaissa, Cluj-Cotdos, 
Târgu Mureș (sec. VI-VID. O altă variantă frecventă este 
păstrarea doar a oaselor picioarelor, ca Ja Bârlad-Valea Seacă 
Sântana de Mureș, Barcea, Beroe, Letcani, Targsor I si II Seni, 
Botosani-Dealul Cărămidăriei, Bratei, Capusul Mate, Fântânele: 
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Bandul de Câmpie, sau a altor parti de schelet zn sitz. Bogdănești 
Fălciu, Moara, Săveni, Bogdänesti-Fälciu, Botosani-Dealul 
Cărămidăriei, Târgu Mureș (sec. VI-VID. 

Dacă pentru necropolele sarmatice din secolul III p. Ch. si 
pentru necropolele culturi Sântana de Mures-Cerneahov din 
secolul IV p. Ch. este sigură apartenența populațiilor înhumate la 
religii politeiste, necrestine, pentru cimitirele de inhumatie ale 
secolelor V-VII p. Ch. lucrurile trebuie judecate diferit, 
creştinismul fund deja religia dominantă în rândurile comunităților 
barbare de neam germanic, în cazul nostru gepizii, ce par să fi 
reprezentat cel mai târziu grup germanic atestat arheologic în 
Transilvania. Preluarea si difuzarea unui ritual funerar legat de 
dezhumare şi reinhumare din lumea estică sarmaticá necreştină a 
secolelor III-IV p. Ch. si prin “creuzetul” multicultural al culturii 
Sântana de Mures-Cerneahov de către populaţiile creştine ale 
secolelor V-VII p. Ch. nu este un fenomen ieșit din comun, într-o 
lume si într-o epocă a marilor remodelări etno-culturale și a unor 
multiple interferenţe spirituale și de civilizație materială. 

Recent, fenomenul “deranjäri rituale a mormintelor” de 
inhumatie a fost semnalat si în necropola din a doua jumătate a 
secolului V p. Ch. de la Cataj din sud-vestul Slovaciei. Este o 
necropolă în care majoritatea mormintelor sunt orientate vest-est 
(doar câteva au orientarea nord-sud) si face parte din aria culturală 
longobardă. ]. Zâbojnik aprecia că deranjarea oaselor scheletelor 
nu se datorează jefuirii, deoarece toate mormintele au fost găsite 
in această stare, iar inventarul (chiar din metal prețios) a rămas în 
morminte, ci este urmarea unui ritual funerar (Zabojnik 1997, 79). 

Confirmarea veridicitäfii existenței unui asemenea ritual 
funerar în secolele III-VII p. Ch. şi a adoptării sale de către lumea 
creştină de la nordul Dunării este oferită de înregistrarea unor 
valoroase analogii etnografice în secolul XIX, urme ale acestor 
obiceiuri putând fi găsite până astăzi în unele sate din Moldova. S. FL 
Matian a înregistrat în ultimul deceniu al secolului XIX prezenţa 
în Moldova si în Muntenia a obiceiului dezgropării și reînhumării. 
Dezgroparea se făcea la 3 ani dacă era vorba despre un copil, la 5 
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ani dacă defunctul fusese tânăr şi la 7 ani dacă fusese un om 
matut, sau bătrân. Ritualul se petrecea în ultima sâmbătă a anului 
al III-lea, al V-lea, sau al VII-lea de la înmormântare, când mortul 
era dezgropat în prezența rudelor și se scoteau oasele afară din 
groapă. Rudele puneau oasele într-o covată, le spălau cu apă 
curată până se albeau, apoi le spălau cu vin şi în final le aşezau 
într-un sac de pânză în următoarea ordine: mai întâi oasele mari 
ale picioarelor, coastele, vertebrele, umerii şi oasele brațelor, iar 
deasupra craniul. Sacul se cosea la gură si era dus în biserică în 
despărțitura femeilor sub icoana Maicii Domnului, unde rămânea 
până a doua zi, duminica, după liturghie. Preotul, după ce 
pomenea mortul în timpul slujbei, muta după liturghie sacul cu 
oase in despártitura destinată bărbaților si tinea prohodul, ca si la 
o înmormântare obişnuită. Apoi sacul cu oase era dus la groapă cu 
respectarea intregii procesiuni funerare obișnuite, oasele erau puse 
la loc în groapă, urmând, ca şi la prima înmormântare, praznicul, 
sau comândarea (Marian 1892, 414-416). După dezhumarea la 7 
ani de la moarte, defunctul dispărea din conștiința rudelor, mai 
ales dacă, ulterior, nu se mai îngropau si alții din familie în aceeași 
groapă (Marian 1892, 421). Rezultă din descrierea acestui obicei că 
din rațiuni practice importante pentru ritual erau oasele mai mari 
ale scheletului si craniul. Gruparea lor si aşezarea într-un sac de 
pânză ce putrezea şi se dezintegra în timp, pare o explicație foarte 
bună pentru constatarea făcută de unii arheologi despre existența 
unor “pachete” de oase sau despre gruparea oaselor într-o 
anumită parte a gropii. Prin urmare, analogia etnografică conferă 
atât legitimitate cât şi validitate ipotezei practicării în intervalul 
secolelor III-VII p. Ch. a ritualului funerar al dezhumării și 
reînhumării. De asemenea, se poate trage concluzia perpetuárii 
sale prin intermediul creştinismului, care La preluat din mediul 
necrestin barbar indo-european cu care a intrat in contact la 
Dunärea de Jos. 

Un amănunt interesant relatat de S. FI. Marian este un 
obicei din comuna Zänoga (Marian 1892, 41 6) din Tara 
Romäneascä, unde oasele dezhumate se puneau intr-un M 
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Există câteva situații arheologice apropiate de acest ritual. La 
Histria, oasele din M 68 datat în secolul IV p. Ch. au fost găsite 
într-o amforä (Nubar 1971, 203). La fel, în necropola de la 
Sântana de Mureş există mai multe cazuri în care oasele erau 
așezate în vase ceramice (Kovacs 1913). La fel de interesante sunt 
şi alte informații legate de dezhumare si reînhumare. Dacă 
defunctul dezhumat nu putrezise, deasupra sa în groapă se așeza o 
pânză, apoi i se făcea prohodul şi i se citeau rugăciunile dezlegärii, 
crezändu-se despre el că fusese blestemat si de aceea nu putrezise. 
Acest obicei ar putea fi identificat arheologic la Bârlad-Valea 
Seacă, unde în câteva morminte deasupra scheletului s-au găsit 
urmele unei “rogojini” (Palade 1983, 399), iar la Bogdänesti-Fälciu 
un mormânt pare să fi fost căptușit cu o asemenea “rogojină” 
(Palade 1973, 170). Alte abateri de la regula obișnuită a înhumării 
defunctilor în poziție culcată pe spate au fost identificate 
arheologic în necropola de la Târgșor II, unde poziția scheletului 
sugera că decedatul fusese aşezat pe burtă (Diaconu 1965, 70). La 
Moara s-a găsit un mormânt în care doar craniul era aşezat invers, 
cu fata in jos (Emandi 1976, 382). Tot la Târgșor II (Diaconu 
1965, 22, 58-59), la Beroe (Petre 1987, 17) si la Bärlad-Valea Seacă 
(Palade 1980) există morminte în care s-au găsit doar cranii. 
Asemenea situaţii există şi în alte regiuni. Astfel, în Marea Britanie, 
la Kempston (suburbie a orașului Bedford), a fost cercetat în 1992 
un cimitir din epoca britano-romanä târzie. Din totalul de 94 de 
morminte, 88 erau de inhumatie. În cazul a 12 dintre morminte s-a 
constatat cá decedați fuseseră decapitati, iar alte 12 morminte 
aveau scheletele aşezate pe burtă. Aceste practici sunt 
documentate în peste 70 de cimitire din secolele II-IV p. Ch. 
Într-o zonă cuprinsă între Dorset în sud-vest si Wash în nord-est 
(Boylston 2000, 241). Obiceiuri similare, dar mai putin frecvente 
şi mai puţin uniforme, au fost identificate si in necropole anglo- 
saxone timpurii (Bartlett, Mackey 1973). Chiar dacă în cazurile in 
care în necropole din România s-au găsit doar cranii, decapitarea 
n-a fost susţinută pe baza unot observații anatomice, ea este 
probabilă. Decapitarea putea fi urmarea mai multor împrejurări: 
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pedeapsă, luptă, trofeu, transformarea craniului în relicvă, ca 
rezultat al lăsării de sânge prin îndepărtarea capului, ca rezultat al 
unei spânzurări defectuoase, ca rezultat al credinței existenţei unei 
relații între cap și anumite calități considerate asociate cu el 
(Boylston 2000, 248). In cadrul unor societăți este posibil ca 
îndepărtarea unor părți din corpul celor morti să fi fost 
considerată drept o facilitare a intrării sufletului în lumea 
nevăzută, prin sfârșitul vieții vechi şi prin distrugerea unităţii 
corpului (Wright 1988). Van Gennep (1960) arăta că riturile 
funerare devin mai complexe atunci când în societate există 
viziuni opuse despre viața de după moarte. Această idee sugerează 
faptul că indivizii decapitati, sau cel îngropaţi cu fata in jos erau 
văzuți în mod diferit decât restul, de către comunitatea din care 
făceau parte. Pentru societatea anglo-saxonă din Britannia 
postromană mormintele în care s-au descoperit schelete aşezate 
cu fața în jos au fost interpretate drept o încercare de a opri 
puterea unor membrii nedoriți ai comunității de a se reîntoarce si 
a tulbura pe cei vii (Hirst 1985). 

Printre obiceiurile de înmormântare înregistrate la români 
în secolul XIX în Tara Românească si in Moldova este si cel care 
se practica în cazul în care o rudă a decedatului murea înainte de a 
trece timpul firesc de 5 sau 7 ani pentru dezhumare. În această 
situație, cel care murise ultimul era dezhumat la 6 săptămâni si 
dacă era găsit cu fata în jos era considerat strigoi si i se bătea un 
par de lemn de tisă în inimă sau i se scotea inima și cu ea se 
ungeau ceilalți membri ai familiei pentru a nu muri si ei imediat. 
Credinţa în strigoi era foarte răspândită la românii din Bucovina, 
Transilvania, Banat, Ungaria, Tara Românească si Moldova. 
Theodor I. Burada povestea cá în Transilvania, la Poiana Mărului, 
comuna Zernesci văzuse un grup de femei care credeau că ploaia 
ce dura de câteva zile se datora morţii unei fete pe care o 
considerau strigoaică. Ele i-au dezgropat cadavrul si l-au străpuns 
cu furcile în inimă în ochi și în piept, apoi au întors-o în sicriu cu 
fata în jos si au îngropat-o la loc (Marian 1892, 419). In alte párti 
din Transilvania, ca in comunele Săcădate si Săcelu, morții despre 
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care se credea că sunt strigoi sau pricolici se ingropau cu fata in 
jos, sau li se băga în gută usturoi si pietre, sau li se înfigea în inimă 
o ţeapă, sau li se tăia capul şi apoi se îngropau. La fel, în Bucovina 
si în Banat morții despre care exista suspiciunea că erau strigoi 
erau îngropați cu fata în jos (Marian 1892, 420). 

Originea acestor credințe şi obiceiuri funerare pare să fie 
foarte veche, din epoca precreştină. În Britannia, necropola de la 
Kempston, pe care o aminteam, nu are elemente care să o poată 
încadra între cimitirele utilizate de o populație creștină. 
Perpetuarea ritualurilor necrestine din secolul IV p. Ch. până la 
românii creștini din secolul XIX pare un incredibil fenomen de 
continuitate spirituală ce nu se poate explica decât printr-o 
preluare de către religia creștină care le-a difuzat pe arii largi și le-a 
asigurat supravietuitea. Cu toate că urmărirea documentară a 
tuturor verigilor acestei continuitäfi este imposibilă, în privința 
dezhumäri si reinhumärii rituale este interesant de amintit în acest 
context şi faptul că numele râului Porata (Pyretos), devenit Prutul 
de astăzi, este de otigine scitică, cum spunea chiar Herodot, din 
familia limbilor iranice (Rosetti 1930, 365). Păstrarea acestui 
hidronim în limba română este un fenomen deosebit, Moldova 
fiind o regiune situată în afara teritoriilor romanizate si în afara 
spațiului de formare a limbii române. Pare evident că singura 
explicație logică ar fi că în bazinul Prutului a existat o continuitate 
a unor grupuri de populaţii ce vorbeau limbi înrudite, din grupul 
iranic nordic, de la care a fost preluat hidronimul în limba română 
(posibil prin intermedierea paleoslavei), atunci când la est de 
Carpaţi s-a produs fenomenul “românizării”. Dacă pentru secolele 
LIV p. Ch. în Moldova sunt bine documentate diferite grupuri 
sarmatice, vorbitoare de limba iranică (lazygi, aorsi, siraces, 
roxolani), începând cu debutul epocii migrațiilor hunii vor sosi în 
Europa însoţiţi și influențați cultural de partenerii lor de neam 
iranic, alanii (Kazanski 2000). Alani au lăsat urme semnificative 
atât în cultura materială, cât şi în domeniul spiritualității, între 
stepele nord-pontice şi Gallia (Sulimirski 1964). Istoria acestui 
popor, de multe ori minimalizată, a continuat si in Evul Mediu. 


70 


Astfel, in perioada invaziei mongole, in 1239, regele Ungariei Bela 
IV a colonizat in Ungaria centralä cumani si alani pätrunsi spre 
Dunärea mijlocie, probabil, din Moldova (Cumania Nigra). 
Documentele maghiare îi menţionează la 1318 sub numele de 
Jasses, de unde Jasz-Jaszok numele sub care sunt cunoscuţi in 
limba maghiară (Kouznetsov, Lebedynski 1997, 131-132). 
Prezenta alanilor in Moldova in aceasta vreme este confirmatä si 
de faptul cä Prutul era cunoscut in documente sub numele de 
“Alanus fluvius” (Rosetti 1930, 365). Tot de la această populație 
provin, prin slavă, toponimele de tip “Iași” (existente si in 
Ungaria), probabil un plural de tipul "Rusi", “Bulgari”, Sârbi”? 
cunoscute la nordul Dunării şi derivând din “As”, nume sub care 
sunt cunoscuţi alanii în sursele chineze începând cu secolul IX 
(Rosetti 1947, 480). V. Kousnetsov şi I. Lebedynski consideră că 
toponimele “Iași”, sau “Iasfalva/lasfaläu” din Transilvania, 
atestate documentar abia la 1408, respectiv la 1534, nu pot fi mai 
timpurii decât perioada invaziei mongole, întrucât *As, ca 
etnonim, este de apariție mai recentă. Un amănunt interesant 
amintit de cei doi istorici ruși este instalarea de către bizantini la 
1301 a 16000 de alani cu familule în Tracia. Despre aceste grupuri 
Nikephoros Gregorios scria: “Unii massagen care trăiesc dincolo 
de Istru au trimis in secret o ambasadă la Bizanţ pentru a propune 
să treacă în serviciul Imperiului. Ei se numesc in mod obișnuit 
alani si sunt de multă vreme convertiți la creştinism” 
(Kousnetsov, Lebedynski 1997, 134-135). Prin contacte directe 
între grupurile alanice târzii (foarte probabil creștine si dominante 
politic şi militar în secolele XII-XIII, cel putin în unele zone) si 
românii deja creştini, undeva in teritoriile estice extracarpatice au 
putut fi preluate obiceiuri funerare necrestine de veche sorginte 
sarmato-iranică, documentate arheologic în lumea barbară cu 
influențe sarmatice din regiunea Dunării de Jos încă din secolul 
III p. Ch., asa cum am arătat. 

Existenţa unor asemenea ritualuri în epoca creştină pe 
teritoriul statelor feudale româneşti şi perpetuarea lor până în 
secolele XIX-XX nu este decât la prima vedere şocantă. În 
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Occidentul european, unde Biserica a evoluat mult mai devreme 
din punct de vedere al structurilor institutionale decât in regiunile 
din estul si sud-estul Europei aflate până târziu sub spectrul 


migrațiilor unor populații necrestine, există dovezi încă din secolul 


VI pentru protecția mormintelor contra celor care ar fi intenționat 
să le violeze înainte de Judecata de Apoi, cum este, de exemplu, 
epitaful lui Guntelda de la Como. În 882 Hincmar de Reims 
avertiza asupra sacrilegiului de a deranja corpurile celor morti: “fa 
sacrilegium est corpus îndevote ac irreligiose propter cupiditatem a sepulcro 
ejicere, ubi quisque Dominicam vocationem, ut in adventu justi resurgat, in 
pace quiescens debuerat exspectare”. Şi Grégoire de Tours afirmă faptul 
că atât corpurile creştinilor, cát si cele ale necredinciosilor, vor fi 
refäcute, carnea lor primind astfel pedeapsa, sau recompensa pe 
cate o meritä fiecare, dupá faptele sävärsite in viatä (Effros 1997, 
6-7). Pänä in secolul VI insä clerul juca in Occident un rol minor 
in ritul funerar, Înmormântarea fiind o responsabilitate ce revenea 
în primul rând familiei. Începând cu secolele VI-VII a crescut 
interesul și rolul Bisericii pentru domeniul funerar şi comemorarea 
morților (Effros 1997). Treptat, interdicțiile cu privire la 
deranjarea mormintelor au fost eludate. În Evul Mediu catolic 
occidental strângerea şi păstrarea ca relicve a unor părți din corpul 
celor decedați a devenit o practică obișnuită. O deosebită 
importanţă se acorda craniului şi oaselor lungi ale membrelor care 
erau adunate din morminte răscolite, aşezate în capele de cimitir şi 
stocate în osuarii, care au devenit depozite pentru resturi ale 
scheletelor celor morti (Roberts 1982). Documentele oferă puţine 
explicații pentru aceste practici, iar motivele ce s-au aflat în spatele 
lor rămân obscure, fiind posibile urmări ale unor tradiții 
pzecreştine. Practica de a colecta oasele celor morti departe şi a 
relicvelor sfinților, pentru întărirea credinței si a prestigiului 
așezămintelor religioase, a devenit a un moment dat atât de 
frecventă, încât la începutul secolului XIV papa Bonifaciu VIII a 
emis mai multe bule interzicând fierberea cadavrelor pentru a le 
lua oasele si a le duce in diverse osuarii (Brown 1981). 
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CAPITOLUL 3 


HABITAT ŞI MANIFESTĂRI RITUALE ÎN SECOLUL 
IV P. CH. LA ARCHIUD (JUD. BISTRIŢA-NĂSĂUD) 


În vara anului 1964, cu ocazia unor lucrări agricole, în 
punctul “Hânsuri” din hotarul localități Archiud s-a găsit o 
brățară din bronz de factură celtică. Sondajul arheologic intreprins 
de colectivul şantierului Archiud “Fundătura” au dus la degajarea 
a două gropi în apropierea cărora a fost găsit cel putin un 
mormânt celtic de incineratie (Dănilă 1974). Cercetările au fost 
continuate în următorul an (Dănilă 1975, 462) prin investigații 
spre piciorul pantei, unde au fost reperate vestigii ale unei așezări 
din secolul IV, din care au fost cercetate un număr de 3 locuinţe şi 
o groapă de provizii. Materialele arheologice recuperate au fost 
considerate, la vremea respectivă, urme ale prezenţei unei 
comunități de daci liberi, pătrunse în spațiul fostei provincii dupa 
retragerea aurelianä (Protase 1972, 595; Protase 1980, 220; Bichir 
1973, 167). Cercetările au fost reluate la “Hânsuri” de către Vlad 
Zirra, în anul 1977, cu scopul de a lămuri problema 
înmormântărilor celto-dacice și continuate, apoi, de către Muzeul 
din Bistriţa. În urma acestor cercetări au fost scoase la lumină 
vestigii aparţinând mai multor epoci. 

Pe botul terasei mediane au fost cercetate: un cimitir 
aparținând culturi Noua (Marinescu 1986) cu 24 de morminte, o 
necropolă biritualä celto-dacică din care au fost săpate un număr de 
7 morminte în necropola a fost în mare parte distrusă de 
complexele epocilor următoare sau de lucrările agricole), un 
“câmp de gropi” cu caracter funerar sau cultic datând din secolul 
IV p. Chr, un cimitir din secolul VII şi un grup de locuinţe 
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feudale (secolul XII). Pe pantele dealului si de-a lungul piciorului 
pantei s-au găsit două morminte de incineratie in ciste de piatră 
aparținând grupului de la sfârșitul epocii bronzului, două 
morminte halstattiene târzii (sec. VII a. Chr.), alte câteva locuințe 
aparținând așezării sondate în anul 1965 şi un grup de morminte 
din cimitirul din epoca migrațiilor aflat la 140-150 m spre S-V de 
restul necropolei. 

Locul pe care au apărut aceste vestigii este situat la nord- 
vest de localitate, cu aproximativ 2 km în aval de intrarea în sat. 
Spre vest terenul respectiv este mărginit de pârâul Archiudului 
care, în zona respectivă, a fost barat de un dig, în spatele căruia s-a 
format un iaz, care acoperă, acum, faneata mlästinoasä de la 
poalele dealului. Spre est, dealul se prelungeşte în culmea înaltă, 
orientată N-S, aflată la intersecția dintre dealurile Șieului si 
Câmpia Transilvaniei. Spre sud şi spre nord-vest limitele sitului 
arheologic sunt fixate de torenfü care străpung de la est spre vest 
această culme. 

Cu această ocazie dorim să abordăm orizontul de secol IV 
p. Chr., atât pentru valoarea si importanța vestigiilor aduse la 
lumină, cât si pentru a corecta si întregi imaginea despre o stațiune 
încadrată, in lipsa materialului publicat, atât de diferit de-a lungul 
anilor. Trebuie să precizăm de la început că aşezarea, ale cărei 
urme au fost sondate pe o lungime de 400-450 m, nu se întinde 
până pe platoul în care au fost săpate gropile cu caracter cultic, 
distanţa între cele două zone fiind de la câteva zeci de metri, la 
mai multe sute de metri. 

Pe terasa, care are aspectul unui platou alungit orientat 
sud-est - nord-vest, sub stratul de humus actual, urmează un strat 
brun-gălbui, compact, care atingea spre botul terasei 1,20 - 1,50 m 
grosime, iar pe creastă marna gálbui-vinetie se află la doar 0,40 - 
0,50 m adâncime. Ceva mai diferită apare stratigrafia la poalele 
pantei unde, sub stratul arabil, se găseşte un nivel de pământ 
negru cu urme de depuneri arheologice care atinge în extremitatea 
sud-vestică a sitului o grosime de 0,45 - 0,50 m, sub care se 
constată același lut compact brun-gălbui, steril. În stratul din care 
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coboară gropile locuinţelor nu se înregistrează materiale din alte 
epoci, singurul nivel de locuire fund cel din secolul al IV-lea. 
Vestigii care să aparţină aşezărilor reprezentate de celelalte grupuri 
de morminte de la “Hânsuri” par să se grupeze pe pantele cu 
expunere sudică de la nord-vest, în dreptul localității Budurleni. 

Aşezarea 

Locuinta 1/1965, de formă rectangulară, cu colțurile 
accentuat rotunjite, avea dimensiunile de 4,80 x 3,2 m. Podina 
locuinței era situată la 0,55 m de la nivelul actual al solului. 
Umplutura locuinţei era formată dintr-un lut puternic pigmentat, 
cu chirpic și amprente de nuiele. Pe podina neamenajată se aflau 
fragmente ceramice, oase de animale. 

Inventarul cuprindea fragmente ceramice cenușii din pastă 
fină, provenind de la oale, străchini și căni cu o toartă; vase din 
pastă cenușie nisipoasă; o buză de chiup lată, trasă spre interior, 
fragmente de oale cu fund drept sau inelar si buze subtiate, 
îngroșate, rotunjite şi tesite, cu urme de säntuire la interior. 


Ceramica lucrată cu mâna provine de la vase brun-roşcate din 


pastă omogenă, fără elemente decorative. Proporția între 
categoriile ceramice constă în aproximativ 44% ceramică lucrată 
cu mâna, 24,8 % cea din pastă cenușie fină, iar testul de 31,2 % o 
formează ceramica zgrunfuroasä. 

Locuinta 2/1965, delimitată prin suprafața acoperită de 
chitpic, avea dimensiunile de 4 x 3,65 m cu podina la 0,60 m de la 
nivelul actual. Locuinta n-a avut podina amenajată si nici vatră de 
foc. În umplutura ei s-au găsit puţine fragmente ceramice lucrate 
la roată si cu mâna. Ceramica cenușie, lucrată la roată, cu cele 
două specii, fină si zgrunfuroasä, este preponderentă, fund 
formată din oale, chiupuri si căni. Fragmentele lucrate cu mâna se 
reduc la 2-3 fragmente de borcane şi de la o ceascä miniaturală. 

Locuinta 3/1965, dezvelită numai in parte, era de 
dimensiuni mari, apreciabilä doar pe baza suprafetei de räspändire 
a chirpicului. Sub podina locuinţei cobora o groapă de provizii, in 
formă de butoi, cu diametrul de 1,40 m şi adâncimea de 1,60 m. 
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Inventarul locuintei se resträngea la cäteva fragmente 
ceramice din pastă cenusie- negricioasă, atât săpunoasă, cât si din 
pastă zgrunfuroasä, cenușie deschisă. Remarcăm prezenţa unui gât 
de amforä si o cánitá cu nervurä sub buză (fig. 3/3,4). 

O secţiune trasată în apropiere de locuinţa 2 a intersectat 
o vatră delimitată de pietre si arsură situată la 0,60 m si care 
aparținea probabil unei locuinţe de suprafață greu de conturat. 

Inventarul găsit în jurul vetrei este format din mai multe 
fragmente dintr-un chiup cenusiu-zgrunturos, decorat cu benzi de 
linii în val pe buză si pe umăr, o cánitá din pastă cenușie fină cu 
decor lustruit în rețea pe gât (fig. 3/2), o cätuie dacică cu alveole 
în jurul bazei (fig. 4/9). 

Locuinta 1/1980, dezvelită în apropierea zonei în care s-au 
făcut cercetările din 1965, era o locuinţă ale cărei dimensiuni au fost 
stabilite numai pe baza răspândirii materialului ceramic. Locuinta 
de suprafață avea dimensiunile de aproximativ 3,60 x 3,20 m, 
adâncimea podinei fiind de 0,50 m. 

În umplutura locuinței s-au găsit puţine fragmente 
ceramice provenind de la oale cenușii zgrunturoase lucrate la roată 
(fig. 7/1-3); fragmente de chiup (fig. 6/15) şi străchini lucrate din 
pastă fină sau zgrunturoasá. Inventarul metalic era format dintr-o 
fibulă de bronz cu piciorul întors pe dedesubt (fig. 14/3); un vârf 
de lance de fier (fig. 14/8) si un cutitas de fier, cu muchia curbă. 

Locuinta 2/1988. Era de formă rectangulară, având 
dimensiunile de 3,80 x 3,10 m, cu podina situată la 0,80 m, fără 
vatră, fără amenajări ale podinei. 

În umplutura si pe podina locuinței s-au recoltat 
fragmente ceramice cenușii lucrate la roată și fragmente de vase 
lucrate cu mâna. Repertoriul de forme cuprinde oale (fig. 9/4), 
străchini din pastă cenușie zgrunturoasä si din pastă cenusie 
negricioasă fină. Ceramica lucrată cu mâna se reduce la vase 
tronconice (fig. 12/3, 4) şi oale-borcan, cărămizii sau cenușii 
negricioase, având ca ingrediente cioburi pisate sau pietricele. 
Ceramica cărămizie nisipoasă cuprinde fragmente de la un număr 
de 5 vase, teprezentând 9% din totalul vaselor găsite în locuinţă. 
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Ceramica cenușie zgrunturoasä forma 28% din întreg, iar cea 
lucrată cu mâna 36,4 %. 

Locuinta 3/1988 a avut dimensiunile de 4 x 3,40 m si 
adâncimea de 1,40 m. De formă rectangularä-rotunjitä, bordeiul 
avea amenajat pe latura esticä un cuptor din lespezi de gresie cu 
laturile de 0,80 x 1 m. În gura cuptorului s-au găsit mai multi 
“suporţi de frigare", de formă piramidală, din pastă insuficient 
arsă. 

Din umplutura bordeiului provin fragmente de chiup 
cenușii nisipoase decorate pe umeri cu o bandă de linii în val; 
perete de chiup cărămiziu nisipos; oale lucrate din pastă cenușie 
fină si zgrunțuroasă; fragmente de stráchini si cană, cenuşii 
negricioase cu decot lustruit (fig. 9/5). 

Vasele lucrate cu mâna cuprind oale cu gura largă și buza 
subtiatä, cătămizii negricioase, cu cioburi în pastă, borcane din 
pastă compactă cu fundul sub formă de talpă şi buza îngustă si 
subțiată. 

În intervalul dintre locuinţe s-au dezvelit gropi în formă 
de căldare sau de butelie cu diametre cuprinse între 1,4 și 1,85 m 
şi adâncimi situate între 1,10 și 1,70 m. 

În groapa 1/1965 au fost aruncate fragmente ceramice, 
oase de animale si coarne de bovideu. Categoriile ceramice 
remarcate erau formate din chiupuri cenușii; un fragment de 
ceașcă dacică şi un ulcior din pastă fină, cenusie-negricioasä, lucrat 
la toată, căruia îi lipsește buza si toarta (fig. 3/1). În două dintre 
gropile dezvelite în extremitatea sudică a așezării, erau depuse 
chiupuri cenușii zgunturoase, unul conservändu-se doar partial, iat 
celălalt în intregime. 

În stratul de cultură au fost recoltate, alături de numeroase 
fragmente ceramice de același tip cu cele din complexele închise, 
numeroase gresii pentru ascuţit, ace de os şi cuțite sau unelte de 
fier, o fibulă de fier cu portagrafa laterală (fig. 14/5) şi o monedă 
emisă de Valens (375-378 p. Ch.). 
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Necropola 

M 1 - triplu, inhumatie; groapă de plan oval cu dimensiunile 
de 1,65 x 1,35 m, al cărei fund se adäncea la -1,60. În interior erau 
dispuse, la adâncimi diferite, trei schelete umane. Fundul gropii 
era pigmentat cu fire de cenușă şi cărbune, provenind de la o 
purificare rituală a gropi. 

Scheletul 1 era depus, la -0,35 m, în poziție ghemuită, 
culcat pe partea stângă, cu capul sprijinit de bordura gropii şi 
mâinile aduse spre fata. 

Inventar: în zona bazinului era depus un cuţit de fier cu 
un singur tăiş (L = 17,6 mm; 1 = 8 mm, fig. 15/1). 

Scheletul nr. 2, asezat in decubit dorsal in marginea esticä 
a gtopii era dispus la -0,50 m, în poziţie întinsă, ușor arcuită, 
având braţele întinse pe lângă corp. 

Inventar: un nit de fier (fig. 15/2) lângă tâmpla stângă; un 
ac de par (?) de fier (fig. 15/3) lângă cotul braţului drept. 

Scheletul nr. 3 era depus la -0,70 m, în dreapta scheletului 
nr. 2, în decubit dorsal, cu mâna dreaptă pe lângă corp și cea 
stângă pe abdomen. 

Inventar: la nivelul genunchiului stâng, o ofrandă de 
animal. În umplutura gropii, fragmente dintr-un vas Latene lucrat 
cu mâna, provenind dintr-un mormânt celtic distrus, pereți de 
chiup cenusiu-negricios din pastă nisipoasă. 

M 2 - inhumatie, groapă de formă circulară, săpată în 
formă de căldare (diametru = 1.60 m; ad. = 1,15 m), în care era 
depus, la 0,60 m un schelet de adult în decubit dorsal cu mâinile 
aduse pe abdomen, find ușor arcuit datorită formei gropii. 
Orientare: NNE-SSV. Groapa avea fundul acoperit cu un strat de 
cenușă si arsută. 

Inventar: cataramă de fier cu verigă rotundă și spinul 
îndoit (fig. 15/4). 

M 3 - inhumatie, depus la -0,60 m, într-o groapă de formă 
circulară cu fundul albiat si acoperit de un strat superficial de 
arsură. Scheletul de matur (lungime schelet = 1, 80 m) era depus 
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pe spate, cu mâinile împreunate pe bazin pe marginea vestică a 
gropi. 

Inventar: în regiunea craniului erau depuse o cană din 
pastă fină rogcatä-portocalie, cu gura trilobată (fig. 16/1); un 
pahat de sticlă de formă conică cu decor fatetat (fig. 16/2); cufitas 
de fier cu un singur tăiş (fig. 16/5); câteva cuie de fier (fig. 16/6- 
8), alături de ofrande constând în oase de oaie. Lângă umărul 
drept s-a găsit o scoabă de fier (fig. 16/4), la nivelul şoldului drept 
o cataramä de fier cu veriga ovală (fig. 16/3), iat lângă gamba 
piciorului stâng resturile unui tub de os si trei ace de fier. 

M 5 - inhumatie, schelet depus într-o groapă de formă 
ovală cu diametrele de 1,20 x 1,50 m la -0,90 m; orientare NNE- 
SSV; adâncimea gropii - 1,10 m; pe fundul gropii era asternut un 
strat de arsurä si cărbune. Scheletul era așezat pe spate cu mâinile 
pe corp, picioarele arcuite cu extremitățile corpului ridicate pe 
malul albiat al gropii, din care cauză calota craniană a fost răvăşită 
de plug. În zona cotului stâng s-au găsit câteva fragmente 
ceramice cenușii, lucrate la roată. 

M 7 - inhumatie, într-o groapă în formă de căldare cu 
diametrul de 1,30 m şi adâncimea totală de 0,90 m, la -0,40. era 
așezat un schelet de copil, slab conservat, depus în poziție 
ghemuită, culcat pe partea stângă. Orientare E-V. Fundul gropii 
era acoperit de un strat de cărbune si arsură. Fără inventar (fig. 15). 

M 9 - triplu, inhumatie. Într-o groapă de formă circulară, 
având diametrul de 1,60 m și adâncimea de 1,80 m, pe fundul 
căreia era presäratä cenușă si cărbune au fost depuse, la adâncimi 
diferite, trei schelete umane. 

Scheletul nr. 1: la adâncimea de 0,40 m, în axul N-S al 
gropii, era aşezat un schelet de bărbat, în poziție întinsă, cu capul 
spre dreapta, coloana vertebrală arcuită din cauza dimensiunilor 
gropii, mâna dreaptă pe lângă corp, stânga adusă pe bazin. 

Scheletul nr. 2: sub primul schelet, la 0,70 m adâncime era 
depus un schelet de femeie cu brațele ridicate și picioarele îndoite 
de la genunchi şi strânse spre dreapta. 
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Scheletul nr. 3: in marginea de vest a gropii, la 0,25 m 
adäncime era un schelet de copil mic, slab conservat si distrus de 
lucrärile agricole. 

La picioarele scheletului nr. 1 era depus, culcat pe partea 
stângă, cu capul spre vest, un schelet de câine. Färä inventar (fig. 
17/M9). 

M 10 - inhumatie. Într-o groapă circulară cu diametrul de 
1,60 m si adáncimea de 1,50 m in a cärei umpluturá au fost gäsite 
împrăștiate, la adâncimi variate, resturile unui mormânt de 
incinerafie de factură celtică, la -0,25 m s-au conservat fragmente 
de tibie si femur de la un schelet de inhumatie împrăștiat probabil 
de lucrările agricole. 

Prezenţa unui fragment ceramic lucrat la roată din pastă 
cenușie zgrunfuroasä, asigură contemporaneitatea acestei gropi cu 
cele anterioare. 

M 18 - inhumatie, orientat NV-SE, adâncimea de depunere 
-0,65. Scheletul așezat într-o groapă de formă circulari cu 
diametrul de 1,50 m şi adâncimea de 0,65, avea craniul aplecat 
spra stânga, coloana vertebrală contorsionatä, brațul stâng pe 
lângă corp, îndoit de la cot spre exterior, bratul drept dislocat si 
trecut pe sub trunchi, picioarele flexate de la bazin (fig. 18). 

Inventar: la nivelul genunchilor mărgele de carneol, 
poliedrice şi tubulare (fig. 18/3-15); pe abdomen o cataramă de 
argint cu placă dreptunghiulară (fig. 18/2); sub torace o fibulă de 
argint cu semidisc și picior romboidal (fig. 18/16) alături de un 
lant de fier cu vetigi rotunde (fig. 4 8/1); pe lobul occipital o vetigá 
masivä de bronz (fig. 18/17). In marginea esticä a gropii era 
depusă o ceascä tronconică din pastă cärämizie lucrată cu mâna 
(fig. 18/18). În umplutura gropii s-au găsit mai multe fragmente 
dintr-un vas de factură celtică, aparținând unui mormânt distrus la 
săparea gropii din epoca migrațiilor. 

M 19 - dublu, inhumatie (fig. 17/M19); scheletele erau 
așezate în umplutura unei gropi de formă circulară cu diametrul 
de 1,60 m si adâncimea de 1,70 m. Fundul gropii era acoperit cu o 
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crustă de arsură rezultată din arderea unor materiale uşoare (paie, 
stuf). 

Scheletul nr. 1, matur, femeie; depus pe marginea vestică a 
gropii, la -0,50 m de la suprafața actuală a solului, culcat spre 
stânga având braţele îndoite, cel drept dus spre abdomen, stängul 
adus spre faţă. Scheletul culcat spre stânga, arcuit pe circumferința 
gropii. 

Inventar: pe umărul drept o fibulă de fier cu portagrafa 
laterală (fig. 14/6). 

Scheletul nr. 2, matur, bărbat, depus la 1m, culcat pe spate 
cu capul înclinat spre dreapta, brațele indoite si duse spre mijlocul 
gropii, brațul stâng petrecut pe sub schelet. Picioarele erau 
puternic flexate, urmând forma gropi. În umplutura gropi au 
apărut câteva fragmente ceramice cenușii, lucrate la roată. 

M 20 - inhumatie. Schelet de matur, bărbat, depus pe 
spate în pozitie întinsă cu mâinile pe lângă corp, craniul pe stânga; 
orientare NNE-SSV; groapa de formă circulară cu diametrul de 
1,95 m, săpată în formă de căldare cu adâncimea de 1,25 m; 
scheletul depus la -0,60 m. 

Inventar: pe humerusul drept un castron din pastä 
zgruntutoasá, cenuşie-negricioasă (fig. 17/1) si un vas roșcat 
lucrat cu mâna. Pe bazin, o cataramä de fier cu veriga ovală. 

M 29 - dublu, inhumatie; într-o groapă de formă rotundă 
(diametrul = 1,85 m, adâncimea = -1,20 m) erau dispuse, pe 
marginile de vest şi de est ale gropii, scheletele a doi indivizi. 

Scheletul nr. 1, matur, bărbat depus la -0,30 m în poziție 
întinsă cu mâinile pe lângă corp, craniul si partea superioară a 
toracelui au fost distruse de lucrările agricole. 

Inventar: la nivelul bazinului o cataramă de fier cu verigă 
ovală (fig. 17/3) şi un cutitas de fier (fig. 17/2). 

Scheletul nr. 2, matur, femeie, dispus în decubit dorsal, 
craniul culcat pe stânga, mâinile pe lângă corp, oasele palmei 
drepte așezate sub bazin, corpul arcuit pe coarda gropii. 
Adâncimea de depunere -0,40 m. 
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M 57 - inhumatie; groapä in formä de cäldare (diametrul = 
1,20 m, adäncimea = Im), cu strat de arsurä pe fund. Schelet de 
copil depus la -0,75 m, orientat NE-SV, întins pe spate, braţele 
îndoite aduse pe bazin. 

În stânga scheletului uman era depus, cu capul la 
picioarele scheletului de copil, orientat SV-NE, un schelet de 
câine culcat pe partea dreaptă (fig.19/M57). 

Inventar: în regiunea gâtului câteva mărgele tubulare din 
pastă de sticlă albastră cu ochiuri galbene sau cu decor filetat şi o 
márgicá discoidală albastră deschis (fig. 19/1-3). 

M 59 - dublu, inhumatie; groapä de forma circulară 
(diametrul = 1,80 m, adancimea - 1,10 m) (fig. 19/M59). 

Scheletul nr. 1, matur, bărbat, adâncimea de depunere - 
0,90 m, depus în decubit dorsal în axul gtopii, orientare NE-SV, 
în poziţie întinsă cu o mână pe lângă corp, cealaltă adusă pe bazin. 

Inventar: cataramă ovală din fier așezată pe bazin (fig. 
19/7) şi un manson de fier lângă femurul stâng (fig. 19/9). 

Scheletul nr. 2 a aparținut unui copil, depus în dreapta 
primului schelet, adâncimea de depunere -0,80 m, în poziție 
întinsă pe spate cu mâinile pe lângă corp. 

Inventar: în zona gâtului o mărgea tubulară dia pastă 
neagră cu incrustatti galbene (fig. 19/8), o alta discoidală din pastă 
negticioasá (fig. 19/4), o märgicä discoidală din pastă brun-roscatä 
(fig. 19/5) si un pandantiv de argint cu tortitä (fig. 19/6). 

M 60 - triplu, inhumatie; groapă de formă circulară 
(diametrul = 1,70 m, adâncimea = 1,30 m) săpată în formă de 
căldare, fundul acoperit de un strat subțire de arsură. 

Scheletul nr. 1, matur, bărbat, așezat la -0,60 m, în 
marginea vestică a gropii, cu capul spre nord, corpul puternic 
contorsionat, picioarele îndoite de la genunchi, brațul stâng 
dislocat din umăr și petrecut pe sub torace. 

Inventar: pe femurul stâng o cataramá de fier cu veriga 
ovală (fig. 19/10). 
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Scheletul nr. 2, femeie, depus la -1 m, sub scheletul 
bărbatului, așezat în poziție chircită, culcat pe partea stângă cu 
braţele aduse spre fata. 

Scheletul nr. 3, copil, aşezat pe marginea de nord-est a 
gropii, la -0,60 m adâncime, depus pe spate, în poziţie întinsă, cu 
mâinile pe lângă corp, orientare NV-SE. 

M. 62 - inhumatie; schelet de matur depus in gura unei 
gropi rotunde (diametrul = 1,30 m, adâncimea = 1,50 m), 
orientare NE-SV, adâncimea de depunere -0,30 m. Scheletul a 
fost deranjat de lucrările agricole, păstrându-se zz situ doar oasele 
bazinului, femurele şi partea inferioară a braţelor. Fără inventar 
(fig. 20/M62). 

M 78 - dublu, inhumatie; groapă în formă de căldare 
(diametrul = 1,90, adâncimea = 1,40 m), cu fundul marcat de un 
strat subțire de arsură (fig. 20/M78). 

Scheletul nr. 1, matur, bărbat, depus în marginea estică a 
gtopii cu capul la est, corpul puternic contorsionat, depus pe 
conturul gropii, cu bazinul situat la -1,20 m si craniul și labele 
picioarelor la -0,90 m. 

Scheletul nr. 2, femeie, aruncat cu capul spre NV în 
mijlocul gropii, mâinile aduse pe abdomen, picioarele indoite de la 
genunchi și aduse cu labele sub oasele bazinului. Scheletul avea 
capul căzut spre fundul gropi la -1,30 m si picioarele, la nivelul 
genunchilor, la -0,80 m. 

M 79 - inhumatie; groapă in formă de căldare (diametrul = 
1,90 m, adâncimea = 0,90 m), schelet de matur, probabil femeie, 
dispus pe axul gropii, la 0,60 m adâncime, depus pe spate cu 
corpul la nord, braţele îndoite din coate şi aduse spre bărbie, 
trunchiul făcând un unghi de 90° cu oasele picioarelor. Fără 
inventar (fig. 20/M79). 

M 81- inhumatie; groapă rotundă (diametrul = 1,60 m, 
adancimea = 1,40 m) in care a fost depus, la -0,95 m adäncime, un 
schelet de copil in pozitie chircitä, culcat pe partea stängä. Färä 
inventar (fig. 20/M 81). 
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Groapa 1; rotundă, dg. = 1,60 m, ad.max. = 1m; pe 
marginile gropii, câteva pietre în jurul cărora s-au găsit câteva 
fragmente ceramice din pastă zgrunturoasä, cenușie. Pe fundul 
gropii, cărbune si arsură. 

Groapa 2; rotundă, dg. = 1,60 m, ad.max. = 1,90 m. În 
umplutura gropii 2, fragmente ceramice cenușii, iar pe fundul 
gropii resturi de cărbune si cenuşă. 

Groapa 3; rotundă, dg. = 1,30 m, ad.max. = 1,10 m; 
fundul gropii era acoperit cu urme de cenuşă si cărbune, dispuse 
în “cerc”. Fără inventar. 

Groapa 4; rotundă, dg. = 1,70 m, ad.max. = 1 m, in formă 
de căldare. În umplutura gropii, la 0,50 m, un castron lucrat la 
roată din pastă zgrunturosá, negricios-roscatä. Pe fundul gropii, 
era un “cerc” de cenușă și arsură. 

Groapa 5; rotundă, dg. = 1, 20 m, ad.max. = 1,10 m; pe 
fundul gropii, un strat de cenușă și arsură. Fără inventar. 

Groapa 6; rotundă, dg. = 1,90 m, ad.max. = 1,20 m; în 
forma de cäldare, în umplutură 2-3 fragmente de ceramică, cenușii 
zgrunfuroase, fundul acoperit de un “cerc” de arsură. 

Groapa 7; rotundă, dg. = 1,60 m, ad.max. = 1,40 m; cu 
urme de arsură, fără inventar. 

Groapa 8; rotundă, dg. = 0,85 m, ad.max. = 0,75 m; 
fundul acoperit cu un strat de cenușă si arsură. Fără inventar. 

Groapa 9; rotunda, dg. = 1,55 m, ad.max. = 1,40 m; pe 
fundul gropii urme de cenușă si cărbune. 

Groapa 10; rotundă, dg. = 1,60 m, ad.max. = 1,20 m; cu 
fundul marcat de cenușă. 

Groapa 11; rotundă, dg. = 1,50 m, ad.max. = 1,40 m; în 
formă de cäldare, în umplutură si pe fund, urme de cărbune si 
arsură. In gura gropii, la -0,45 m era depus un schelet de pisică. 
Fără inventar. 

Groapa 12; rotundă, dg. = 0,70 m, ad.max. = 0,90 m, 
urme de cenușă si arsură. Fără inventar. 

Groapa 13; rotunda, dg. = 1,45 m, ad. = 1,40 m; pereții 
arcuiti, urme de cenușă si arsură, fără inventar. 
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Groapa 14; rotundă, de. = 1 m, ad.max. = 1,70 m, fundul 
acoperit cu arsură și cenuşă, fără inventat. 

Groapa 15; rotundă, dg. = 0,60 m, ad.max. = 0,45 m, 
fundul acoperit cu arsură si cenușă, fără inventar. 

Groapa 16; rotundă, dg. = 0,50 m, ad.max. = 0,65 m, 
fundul acoperit cu arsură si cenușă, fără inventar. 

Groapa 17; rotundă, dg. = 1,0 m, ad.max. = 0,60 m, 
fundul acoperit cu urme de arsură, fără inventar. 

Groapa 18; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 1,15 m; pe fund, 
urme de cărbune şi arsură, fără inventar. 

Groapa 19; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 1,10 m; pe fund, 
urme de cărbune si arsură, fara inventar. 

Groapa 20; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 0,90 m; pe 
fund, urme de cenușă si arsură, fără inventar. 

Groapa 21; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,50 m; pe 
fund un sttat superficial de cenușă și arsurá, fără inventar. 

Gtoapa 22; rotundă, dmax. = 1,65 m, ad. = 1,40 m; pe 
fund un sttat de cenușă și arsură, fără inventar. 


Groapa 23; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 1,10 m; pe 
fund un “cerc” de arsură şi cenușă, fără inventar. 
Groapa 24; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,40 m; pe 


fund urme de cenușă. In umplutura gropii un fragment ceramic 
cenușiu şi un schelet de câine aşezat cu capul spre nord. 

Groapa 25; rotundă, săpată în formă tronconicä cu fundul 
albiat, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,15 m; fundul acoperit cu un “cerc” 
de arsură. Fără inventar. 

Groapa 26; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,20 m; fundul 
gropii marcat de “cercul” de arsură. Inventarul gropii cuprindea 
un fragment de vas din pastă ciment decorat cu bandă în val (fig. 
25/9), un corn de berbec și 3 fragmente de oase de bovideu. 

Groapa 27; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,80 m; 
fundul acoperit cu un “cerc” de arsură. Fara inventar. 

Groapa 28, rotundă cu pereţii arcuiti in forma de butoi, 
dmax. = 1,20 m, ad. = 1,15 m; pe fundul gropii urme de arsută pe 
care erau depuse partea posterioară din scheletul unui câine. 
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Groapa 29, rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 2,10 m; 
fundul gropii acoperit cu un strat de cenuşă şi arsură. În 
umplutura gropii un singur fragment ceramic. 

Groapa 30; rotunda, dmax. = 1,60 m, ad. = = 1,70 m; pe 
fundul acoperit cu un “cerc” de arsură, inventar: o cute, din gresie, 
pentru ascuţit. 

Groapa 31; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 0,80 m; pe 
fund un “cerc” de arsură și cărbune, fără inventar. 

Groapa 32; rotundă, dmax. = 1,90 m, ad. = 2,10 m; pe 
fundul gropii “cerc” de arsură si cenuşă. In groapă un fragment de 
os de bovideu. | 

Groapa 33; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 0,90 m; urme 
de arsură pe fundul gropii, fara inventar. | 

Groapa 34; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,65 m; pe 
fundul gropii arsură și cenuşă. Un schelet de câine depus pe partea 
stângă la -0,60 m. În groapă o toartă de vas lucrat la roată. 

Groapa 35; rotundă, dmax. = 1,70 m, ad. = 1,90 m; pe 
fundul gropii arsură si cenușă, fără inventar. 

Groapa 36; rotundă, dmax. = 1,90 m, ad. = = 2, 10 m; 
fundul gropii acoperit de “cercul” de arsură. În umplutura gropii 
fragmente de oase de bovideu și porc. 

Groapa 37; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,90 m; pe 
fundul gropii “cerc” de arsură. Inventar: o scoabä din fier. 

Groapa 38, rotundă cu pereții arcuiti, dmax. = 1,70 m, ad. 
= 1,20 m; urme de cenușă în umplutura gropii si mai puțină pe 
fund. Inventar: castron cenuşiu negricios, nisipos cu fundul tăiat 
drept, corp bitronconic, buza látitá (fig. 24/3), castron cenușiu 
roșcat din pastă fină, bitronconic cu decor lustruit (fig. 24/1), oală 
din pastă zgrunturoasá brun-negricioasá, lucrată la roată (Bg. 24/2). 

Groapa 39; rotundă, dmax. = 1,42 m, ad. = 1,10 m; 
fundul gropii acoperit un de “cerc” de arsură. In marginea de est a 
gtopii au fost depuse, la adâncimi diferite, două schelete de câine. 
Primul a fost găsit în gura gropii la -0,30 m, aşezat pe partea 
dreaptă cu capul spre sud. Cel de al doilea schelet zăcea, la -0,70 


i 


86 


m culcat pe partea dreaptä cu corpul spre nord. Sub schelet un 
fragment ceramic cenusiu, lucrat la roatä. 

Groapa 40; rotundă, dmax. = 1,35 m, ad. = 1,10 m; pe 
fund un strat superficial de cenusä si arsurä. La -0,70 m era depus 
un schelet de câine culcat pe partea stângă cu capul adus pe spate. 

Groapa 41; de formă ovală-rectangulară, pereții (ap 
drepți, fundul uşor albiat. Dimensiunile = 1,60 x 1,70 x 1,15 m. Pe 
fund un “cerc” de arsură cu diametrul de 0,80 m. 

Groapa 42; rotundă, dmax. = 1,90 m, ad. = 0,80 m; 
fundul gropii acoperit de un “cerc” de arsurä. La -0,60 m erau 
depuse oase din scheletul unui animal, probabil cäine. În 
umplutura gropii fragmente dintr-un castron cenusiu-negricios 
decorat prin lustruite (fig. 25/8). 

Groapa 43; rotundă, dmax. = 1,45 m, ad. = 0,90 m; pe 
fundul gropii urme de arsurä si cenuşă. Fără inventar. 

Groapa 44; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,35 m; pe 
fundul gropii resturi de arsură, fara inventar. 

Groapa 45; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 1,40 m; pe 
fundul gropii si la -0,70 m straturi superficiale de arsurä si cenușă, 
inventar: două fragmente ceramice lucrate la roată. 

Groapa 46; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 0,40 m; pe 
fundul gropii strat superficial de arsuză şi cenușă, fără inventar. 

Groapa 47; rotundă, dmax. = 1,55 m, ad. = 1 m; pe 
fundul gropii urme de arsură si cenuşă. În umplutura gropii un 
fragment de vas de factură celtică. 


Groapa 48; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 0,80 m; pe 
fundul gropii urme de arsură. 
Groapa 49; circulară, dmax..= 1,35 m, ad. = 0,80 m; fără 


inventat. 

Groapa 50; cilindrică, dmax. = 1,20 m, ad. = 1,80 m; pe 
fundul albiat cenușă și cărbune. 

Groapa 51; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 0,80 m; pe 
fundul gropii în marginea de vest cenușă şi arsură în strat 
superficial. Fără inventar. 
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Groapa 52; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,70 m; pe 
fundul gropii acoperite cu “cercul” de arsură, un perete de vas 
negticios-toscat lucrat la roată. 

Groapa 53; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,30 m; în 
groapă urme de foc şi un schelet incomplet de iepure. 

Groapa 54; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,60 m; pe 
fundul gropii strat superficial de arsurä. În umplutura gropii 
câteva fragmente de vase unele de factură celtică, provenind de la 
un mormânt distrus si altele din pastă cenușie zgrunturoasá. 

Groapa 55; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,30 m; fără 
urme de arsură si fără inventat. 

Groapa 56; rotundă, dmax. = 1,10 m, ad. = 1 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de arsurä, în umplutură fragmente din 
două oale lucrate la roată, una cenușie zgrunturoasá, cealaltă 
cenușie fină cu suprafața neagră. 

Groapa 57; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,60 m; pe fundul 
gropii un “cerc” de arsută, in umplutură câteva fragmente ceramice, 
unele de factură celtică altele din secolul IV. 

Groapa 58; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 2,60 m; pe 
fundul gropii urme de arsură si părți dintr-un mormânt de 
incineratie celtic distrus la săparea gropii. O parte din inventarul 
mormântului s-a păstrat in situ, depuse la -0,45 m în spaţiul dintre 
gropile G57 si G58. In umplutura gropii, mici fragmente de la douä 
vase cenușii zgrunturoase lucrate la roată. 

Groapa 59; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 0,55 m; pe 
fundul gropii strat superficial de arsură. În umplutura gropii 
fragmente dintr-o oală lucrată la roată din pastă cenușie 
zgrunturoasä (fig. 25/2) si un fragment din peretele unui vas de 
provizii maroniu roșcat. 

Groapa 60; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 0,80 m; în 
umplutura gropii câteva mici fragmente ceramice cenușii și 
cătămizii cu suprafața neagrä, nisipoase. 

Groapa 61; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de arsurä, fără inventar. 
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Groapa 62; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,60 m; în 
umplutura gropii, la 0,70 m s-a găsit o fibulă de fier, fragmentară, 
probabil de tipul celor cu piciorul întors pe dedesubt. 

Groapa 63; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,40 m; în 
umplutu:a gropii urme de arsurä si cenușă, fără inventar. 

Groapa 64; rotundă, dmax. = 1,25 m, ad. = 0,80 m; la -0,35 
m, aproape de gura gropii, un “cerc” de arsură, fără inventar. 

Groapa 65; rotundă, dmax. = 1,45 m, ad. = 0,90 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de arsură, fără inventar. 

Groapa 66; rotunda, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,30 m; in 
strat urme de cărbune şi arsurä, iar pe fundul gropii două 
fragmente de oase de bovideu. 

Groapa 67; rotundă, dmax. = 2,20 m, ad. = 1 m; la -0,80 
m erau depuse părți dintr-un schelet de câine. 

Groapa 68; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 2,50 m; pe 
fundul gropii urme de arsură, fara inventar. 

Groapa 69; rotundă, dmax. = 1 m, ad. = 0,90 m; fără 
inventar. 

Groapa 70; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,20 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de cenușă si un schelet de pasăre, probabil 
răpitoare. 

Groapa 71; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 0,80 m; pe 
fundul gropii urme de arsură. Fără inventar 

Groapa 72; rotundă, dmax. = 1,70 m, ad. = 1,20 m; fără 
urme de arsură si fără inventar. 

Groapa 73; rotundă, dmax. = 2 m, ad. = 1,80 m; pe 
fundul gropii erau aşezate câteva pietre dispuse pe marginile 
gropii și urme de arsură; în gura gropii, la-0,30 m, eta aşezat, pe 
conturul gropii un schelet de câine, culcat pe partea stângă. 

Groapa 74; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,70 m; in 
umplutura gropii oase de incinerafie, fragmente de fier si ceramice 
dintr-un mormânt celtic distrus si 2-3 fragmente ceramice din 
secolul IV. 

Groapa 75; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,60 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de arsură, fără inventar. 
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Groapa 76; trapezoidalä cu laturile de 1,56 x 1,40 x 1,00 x 
0,74 m, adâncimea de 1,05 m, cu fundul alveolat. Marginile si 
fundul gropii erau marcate de un strat gros de arsurä si cärbuni de 
lemn. Pe fundul gropii erau așezate mai multe lespezi de piatră; 
inventarul gropii se reduce la un străpungător de fier cu mânerul 
latit (fig. 14/9). 

Groapa 77; trapezoidalä avänd dimensiunile de 1,00 x 0,84 
x 0,95 x 1,05 m, adâncimea gropii de 1 m. Marginile gropii erau 
marcate de bârne carbonizate iat fundul era acoperit de un strat 
consistent de arsută si mai multe lespezi de piatră. Inventar: un 
. váscior lucrat la roată din pastă nisipoasă brun-vinetie, un pumnal 
din fier, două oase de porc. 

Groapa 78; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 1,85 m; din 
umplutura gropii provin câteva fragmente ceramice mărunte 
cenușii si roscat-negricioase, zgrunturoase, lucrate la roată. 

Groapa 79; rotundä, dmax. = 1,45 m, ad. = 1,80 m; färä 
inventar. 

Groapa 80; rotundä, dmax. = 0,70 m, ad. =. 0,50 m; 
fundul albiat cu “cerc” de arsură, fără inventar. 

Groapa 81; groapă de formă cilindrică, dmax. = 1,60m, 
ad. = 1,50 m; fără inventar. 

Groapa 82; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 0,60 m; fără 
inventar. bei 
Groapa 83; rotundä, dmax. = 1,20 m, ad. = 1,10 m; pe 
fundul gropii strat superficial de arsură, fara inventar. 

Groapa 84; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,70 m; din 
umplutura gropii provin 2 fragmente ceramice cenușii 
zgrunturoase, lucrate la roată. 

Groapa 85; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 0,80 m; 
fundul gropii acoperit de un strat de arsură si cenușă, färä 
inventar. 

l Groapa 86; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 0,95 m; pe 
fundul gropii un “cerc” de arsură. Inventar: un fragment dintr-o 
strachinä cenusie cu nisip fin in compoziție, decorată pe umeri cu 
o linie în val lustruită, lucrată la roată (fig. 25/4) 
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Groapa 87; de formă tronconică cu fundul albiat, dmax. = 
1,30 m, ad. = 1,50 m; pe fundul gropii un strat subțire de arsură si 
cenușă, fără inventar. 

Groapa 88; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 1,10 m; pe 
fundul gropii urme de cärbune sı arsurä, färä inventar. 

Groapa 89; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 0,90 m; pe 


fundul gropu ușor albiat, urme de arsură si cenușă, fără inventar. 


Groapa 90; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 1,10 m; 
fundul gropii marcat de “cercul” de arsură. În umplutura gropii, la 
diferite adâncimi, oase umane incinerate, un fragment dintt-o 
brățară de fier și fragmente ceramice de factură celtică provenind 
de la un mormânt celtic distrus la săparea gropii. 

Groapa 91; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2,60 m; 
fundul gropii era acoperit de un strat superficial de cenușă si 
arsură, pe peretele sudic al gropii s-a găsit un schelet de pasăre. 

Groapa 92; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 0,90 m; 
fundul albiat al gropii era acoperit de un strat uşor de cenușă si 
arsură, fără inventat. 

Groapa 93; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,90 m; pe 
peretele sudic al gropii la -1,48 m au fost depuse un os de cerb si 
oscioare de pasăre iar pe fundul gropii a fost aşezată o cäldare de 
lemn cu cercuri şi toarta de fier (fig. 25/7) precum şi un fragment 
de vas din pastă ciment. 

Groapa 94, rotundă, dmax. = 2 m, ad. = 2 m; la 
adâncimea de -1,5 m era strat superficial de arsură şi cenușă, iar la 
-1,70 m pe latura sudică a gropii s-au găsit oase de pasăre. 
Inventar: fragmente din partea superioară a unei oale din pastă 
cenusiu-vinefie cu nisip cu bobul mare (fig. 25/1), fragment de 
vas cenușiu deschis, lucrat la roată, cu fund inelar. 

Groapa 95; rotundă, dmax. = 1,70 m, ad. = 2,30 m; la - 
1,60 m un “cerc” de arsură şi cenușă; în umplutura gropii un 
fragment ceramic roșcat cu pietricele și o fusaiolá bitronconicä. 

Groapa 96; rotundă, dmax. = 1,10 m, ad. = 1,30 m; spre 
fundul gropii urme de arsură, fără inventar. 
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Groapa 97; rotundä, dmax. = 1,80 m, ad. = 1,90 m; in 
umplutura gropii, 2-3 fragmente ceramice lucrate la roată. 

Groapa 98; groapă în formă de pungă cu dmax. = 1,55 m, 
ad. = 2,04 m; fără arsură, fără inventar. 

Groapa 99; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2,50 m; 
fundul gropii acoperit de un strat superficial de cenușă şi arsură. 
În umplutura gropii oase umane și o ceascä provenite de la un 
mormânt aparținând culturii Noua, distrus la săparea gropii. 

Groapa 100; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2,30 m; la -1 
m un os de cerb iar pe fundul gropii era depus un schelet de câine 
culcat pe partea dreaptă. În umplutura gropii era un perete de vas 
cenușiu, relativ fin, aparţinând probabil unui vas Krausengefäss. 

Groapa 101; groapă în formă de pungă cu dg. = 0,60 m, 
dmax. = 1,10 m, ad. = 1,60 m; fundul gropii acoperit cu un strat 
subţire de cenuşă si arsură; în umplutura gropii s-au găsit 
fragmente de la două vase cenușii lucrate la roată și un cuțit din 
fier. 

Groapa 102; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 1,75 m; 
umplutura gropii cuprinde câteva mici fragmente cenușii şi 
cenușiu negricioase lucrate la roată, pe fundul gropii un strat 
superficial de cenușă si arsurä. 

Groapa 103; rotundă, dmax. = 1,40 m, ad. = 1,10 m; 
umplutura gropii cuprinde câteva fragmente ceramice cenușii 
lucrate la roată. 

Groapa 104; rotundă, în formă de cäldare; dmax. 
m, ad. = 0,80 m; fără inventar. 

Groapa 105; rotunda, in formă de cäldare; dmax. = 2,20 
m, ad. = 1,90 m; în umplutura gropii fragmente dintr-un vas 
bitronconic lucrat cu mâna, un castron si un vas carafă lucrate la 
roată, aparținând epocii Latene, iar pe fundul gropii un castron 
fragmentar din secolul IV. 

Groapa 106; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 0,90 m; fără 
inventar. 

Groapa 107; în formă de clopot; dg. = 1,40 m, ad. = 1,10 
m; pe fundul gropii era aşezat un bo de scut de fier (fig. 26). 


1,20 
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Groapa 108; rotundă cu fundul albiat, dmax. = 1,40 m, ad. 
= 1,10 m; fără inventar. 

Groapa 109; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 0,90 m; fără 
inventar. 

Groapa 110; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 1 m; pe 
fundul gropii urme de cenușă si arsură si oase de pasăre. 

Groapa 111; rotundă, dmax. = 1,70 m, ad. = 1,30 m; fără 
inventat. 

Groapa 112; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2 m; pe 
fundul gropii un strat superficial de cenuşă și arsută, în umplutura 
gropii s-a găsit un fragment de vas si o brățară de bronz 
fragmentară provenite dintr-un mormânt celtic distrus. 

Groapa 113; rotundă, dmax. = 1,90 m, ad. = 2,50 m; pe 
fundul gropii un strat superficial de arsurä si cenușă, fără inventar. 

Groapa 114; rotundă, dmax. = 1,25 m, ad. = 0,80 m; fără 
inventar. 

Groapa 115; rotundă, dmax. = 1,90 m, ad. = 1,58 m; în 
umplutura gropii un os de animal. 

Groapa 116; rotundă, dmax. = 1,25 m, ad. = 0,95 m; fără 
inventar. 

Groapa 117; groapă de formă cilindrică cu fundul albiat, 
dmax. = 1,60 m, ad. = 1,50 m; pe fundul gropii strat subțire de 
cenușă și arsură, fără inventar. 

Groapa 118; rotundă, dmax. = 1,30 m, ad. = 1,10 m; fără 
inventar. 

Groapa 119; rotundă, dmax. = 1,10 m, ad. = 0,75 m; pe 
fundul gropii un strat superficial de cenușă si arsură, fără inventat. 

Groapa 120; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 1,40 m; fara 
inventar. 

Groapa 121; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,70 m; pe 
fundul gropii un strat subțire de cenușă și arsură, în umplutura 
gropii fragmente dintr-un vas-carafá, de factură celtică. 

Groapa 122; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 1,60 m; in 
umplutura gropii fragmente dintr-un vas cenușiu lucrat la roată 
specific secolului IV. 
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Groapa 123; rotundä, dmax. = 1,76 m, ad. = 1,85 m; färä 
inventar. 

Groapa 124; rotundă, dmax. = 2,20 m, ad. = 2,45 m; pe 
fundul gropii urme de cenușă si arsurä, fără inventat. 

Groapa 125; rotundă, dmax. = 1,55 m, ad. = 1,70 m; pe 
fundul gropii un strat superficial de arsură, fără inventar. 

Groapa 126; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,80 m; fără 
inventat. 

Groapa 127; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2,10 m; pe 
fundul gropii un strat subțire de cenușă și arsură, fără inventar. 

Groapa 128; rotundă în formă de căldare, dmax. = 1,40 m, 
ad. = 1,35 m, aproape de fundul gropii, la -1,20 m un strat subțire 
de cenușă; în gura gropii era depus cu gura în jos, un castron 
cenușiu fin luctat la roată (fig. 24/5), la -0,85 m s-a găsit un cuțit 
de fier iar pe fundul gropii s-a găsit o oală cenușie lucrată la roată, 
căreia îi lipseşte buza (fig. 24/4). 

Groapa 129; în formă de cäldare, dmax. = 1,40 m, ad. = 2 m; 
fundul gropii cu urme de cenuşă, la -0,70 era depus un schelet de 
câine culcat pe partea dreaptă cu capul spre nord iat pe fundul 
gropii oase de bovideu. 

Groapa 130; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,65 m; fără 
inventar. 

Groapa 131; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 1,70 m; fără 
inventar. 

Groapa 132; rotundă, dmax. = 1,80 m, ad. = 2,10 m; fără 
inventar. 

Groapa 133; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 1,80 m; fara 
inventar. 

Groapa 134; rotundă, dmax. = 1,20 m, ad. = 0,95 m; pe 
fundul gropii resturi de cenușă şi arsură, fără inventar. 

Groapa 135; rotundă, dmax. = 1,60 m, ad. = 1,70 m; pe 
fundul gropii resturi de cenușă şi arsură, fără inventar. 

Groapa 136; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 2 m; fără 
inventar. 
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Groapa 137; rotundă, dmax. = 1,50 m, ad. = 0,90 m; fără 
inventar. 

Groapa 138, rotundă în formă de cäldare, dmax. = 2 m, 
ad. = 1,90 m; pe fundul gropii arsură si cenușă, în groapă au fost 
depuse: un schelet partial de câine, oase de bovideu si ovicaprine. 


Comentarii şi concluzii 

Aşezarea ocupa o fâşie îngustă de la baza pantei. Chiar 
dacă o parte dintre locuințe au fost distruse de torenti sau de 
lucrările agricole, iar săpăturile arheologice, in acest perimetru, au 
avut mai degrabă un caracter exploratoriu, se poate sustine ideea 
distribuţiei acestora la oarecare distanțe în cadrul așezării. 
Raritatea locuinţelor este percepută și din cauza duratei relativ 
scurte a habitatului la “Hânsuri”. Limitele cronologice ale așezării 
pot fi fixate cu oarecare larghete în intervalul secolului al IV-lea 
p. Ch. Pentru aceasta dispunem de o serie de repere aflate atât în 
locuinţe cât si în gropile și mormintele de pe platou. 

Din cele opt locuințe identificate şi cercetate integral sau 
doar în parte, șase erau locuințe de suprafață, celelalte două fiind 
bordeie. Cele dintâi au putut fi delimitate cu destulă greutate, 
forma si dimensiunile fündu-le stabilite pe baza suprafeței 
acopetite de chitpic si a răspândirii materialului arheologic. 
Conform acestor observații locuinţele de suprafață aveau o forma 
ovală cu latura lungă pe axa S-N. Aceeași orientare o păstrează și 
locuinţele de tip bordei care aveau groapa de formă rectangulară 
cu colţurile rotunjite si se adâncea la 1,10 - 1,40 m de la nivelul 
actual de călcare. Suprafaţa locuințelor varia între 12 si 15 m?. O 
singură locuință (3/1965), dezvelită doar in parte printr-o casetă 
de 5 x 5,60 m, pare să fi avut dimensiuni mai mari. 

În toate cazurile, podeaua locuințelor era reprezentată din 
lutul bătătorit, fără fátuialá sau alte amenajări. Nici la locuinţele de 
suprafață, nici la cele adâncite n-au fost surprinse urmele unor 
stâlpi care să susțină elevația. S-ar părea că aceasta se sprijinea pe 
tălpi de lemn, sau era construită din chirpic și împletituri de 
nuiele. O altă explicaţie este dată de ridicarea pereților din bârne 
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sau loadbe așezate pe orizontală care se sprijineau pe tălpi puse 
direct pe pământ sau pe lespezi de piatră. Amprentele de nuiele, 
de pe chirpicul fätuit, dovedesc o structură ușoară perpetuatä, ca 
tip constructiv, încă din epocile preistorice. Acoperișul realizat din 
materiale uşoare, paie, papură sau trestie, puse pe scheletul din 
lemn se încheia, în funcție de planul locuinţei, într-o singură apă 
sau în două, oti era tuguiat. Cenușa uşoară, remarcată pe suprafața 
unora dintre locuințe, argumentează asemenea reconstituire. 
Urmele accesului în locuințe n-au fost surprinse. Putem doar 
presupune că intrarea se făcea prin latura dinspre pantă, pe latura 
mai îndelung expusă la soare, fie pe latura lungă, fie pe cea mai 
scurtă. 

La Archiud “Hänsur” s-a constatat cá cele mai multe 
dintre locuinţele dezvelite erau lipsite de instalație de foc. Astfel 
de situaţii s-au consemnat în numeroase așezări fie din această 
epocă, fie din altele mai timpurii sau mai târzii (Protase 1971c, 
100-101; Marcu 1985, 189; Bichir 1984, 10-11; Glodariu 1981, 43; 
Baltag 1982, 44; Cosma 1995-96, 41). Dacă în anumite cazuti se 
poate aprecia că respectivele complexe nu reprezintă locuinţe și că 
avem de-a face cu anexe gospodăreşti sau adăposturi pentru 
animale (Protase 1971c, 101; Cosma 1995-96, 43), în cele mai 
multe cazuri inventarul şi aspectul construcției dovedesc că este 
vorba de locuinţe la care, fie că vetrele au fost distruse de lucrärile 
agricole, fie existau “vetre portabile” instalate în locuinţe. O vatră 
de foc a fost surprinsă în SX/1965. Situată la 0,60 m de la nivelul 
actual de călcare, ea apărea sub, forma unei aglomerări de gresii şi 
de arsură de formă circulară. În jurul acesteia s-au găsit o cană 
fină, decorată pe gât cu un decor in rețea realizat prin lustruire 
(fig. 3/2), o ceascä dacică fără toartä şi o alta cu alveole la bază 
(fig. 4/3), mai multe fragmente de chiup cenușiu si fragmente de 
oale lucrate cu mâna. Aceasta, fie că apartinea unei locuințe de 
suprafață greu de conturat, fie era o vatră deschisă situată in afara 
locuințelor. În bordeiul 1 /1981 era amenajat pe peretele sud-estic 
un cuptor de formä rectangularä märginit de lespezi de gresie 
asezate pe cant. În guta cuptorului s-au aflat mai multi “suporţi de 
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frigare”, de formă piramidală şi conică, lucraţi din pastă grosieră, 
insuficient arşi. 

În apropierea locuințelor se găseau o serie de gropi de 
provizii săpate în formă de căldare sau de pungă în umplutura 
cărora au apărut fragmente de vase, oase de animale, bucăți de 
râșnţă, cenușă și cărbune. Prin modul în care au fost săpate, 
aceste gtopi nu diferă prea mult de gropile de pe platou, pe care le 
socotm ca având un caracter cultic. Diferenţele sunt marcate de 
confirutul unor asemenea gropi. Dacă cele de pe platou sunt, in 
cea mai mare parte curate, în jurul locuințelor, gropile au un 
inventar mai variat, determinat de umplerea lor într-un interval 
mai lung sau mai scurt de la abandonate. Într-una dintre gropi era 
depozitat un chiup cenușiu, a cărui gură a fost parțial rasă de 
lucrările agricole, dând un anume indiciu asupra recipientelor in 
care erzu depozitate proviziile în aceste gropi. După adâncimea 
gropii rezultă că vasul era doar partial îngropat, sau cel mult cu 
gura la nivelul de cälcare. In altele acestea se puteau depozita 
direct in groapă, fie așezate pe împletituri de nuiele, dar pentru 
acestea ne lipsesc dovezi directe, la fel cum nu s-au găsit nici 
resturi ale produselor care s-au păstrat în ele. Știrile antice 
(Tacitus, De origine et situ Germanorum XVI, 5; Varro, Res.rust. I, S7, 
2) şi cele etnografice arată că astfel de gropi serveau mai ales 
pentru păstrarea cerealelor. Sub podeaua locuinţei 3/1965 se 
adánces o groapă în formă de căldare, folosită pentru depozitarea 
provizilor. Astfel de amenajări în spaţiul unor locuinţe se cunosc 
în nurreroase aşezări din această epocă. 

Gropile situate pe platou, amplasate la o anumită distanță 
de gospodării, formează un “câmp de gropi” care se întinde pe 
coama terasei. Doar spre capatul vestic acestea coboarä pe panta 
dealului. În linii generale acest “câmp” de gropi a fost dezvelit în 
totalitate, prin săpăturile arheologice, fiind identificate un număr 
de 155 de gropi la care mai trebuie adăugate cele două gropi 
dezvelite în anul 1964 si alte câteva, pentru care ne lipsesc datele, 
din săpăturile lui Vl Zirra. Nu excludem posibilitatea ca unele 
gropi să fi avut un rol menajer aparținând așezării contemporane 
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sau celei feudale timpurii - însă ne lipsesc orice elemente pozitive 
în acest sens. 

Cea mai mare parte a gropilor aveau în plan o formă 
rotundă sau ovală care se contura relativ ușor în stratul de marna 
aflat la 40-50 cm de la suprafaţa solului. Altele, aflate spre capătul 
vestic şi sud-vestic, au putut fi semnalate la adâncimi mai mari din 
cauza aspectului uniform al solului. Diametrele acestora aveau la 
gură între 0,75 şi 2 m. Adâncimea la care coboară varia de la 0,6 m 
la 2,5 m. 

După formă se pot clasifica în: 

a) Gropi cilindrice, nu prea numeroase in “câmpul” de 
gropi de la “Hânsur”. 

b) Gropi în formă de butoi, cu diametrul maxim în zona 
mediană, cu gura şi fundul gropii mai înguste. : 

c) Gropi in formă de căldare, cu gura largă si pereți 
albiati. 

d) Gropi in forma de butelie. 

Spre o margine a platoului, in preajma unui grup de 
locuinţe feudale, au fost găsite două gropi (G76 si G77) de forma 
rectangularä cu laturile inegale, conturate la 0,80 m cu fundul 
albiat, acoperite cu un strat puternic de arsurä, se aflau la 1 - 1,05 m 
adâncime. Marginile erau marcate de urmele unor. bârne 
carbonizate. Pe fundul gropilor erau aşezate lespezi de piatră. În 
prima dintre cele două s-a găsit un sträpungätor de fier cu tija 
lätitä (Harhoiu 1990, 180) (fig. 14/9) iar în cea de-a doua un 
văscior din pastă zgrunturoasá si un cuțit de fier. Cele. două 
complexe au mai degrabă aspectul unor vetre de foc, încât 
catalogarea lor în categoria gropilor rămâne neclară, mai ales că 
n-au fost sesizate decât la nivelul bazei. 

Un număr important de complexe (70%) aveau fundul 
marcat de un strat subțire de cenușă si arsură provenind de la o 
purificare ritualä a gropilor. Unele gropi aveau În partea mediană 
un fel de “pungă” în care era adunată cenușa curată, fără bucăți de 
oase sau de alte materiale. Focul era făcut direct în groapă, unde 
erau arse materiale ușoare (paie, ierburi), aşa cum indică 
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consistenţa si aspectul stratului de cenușă. Doar în puține cazuri, 
pereţii dinspre fundul gropilor au suprafaţa inrositä, ce nu poate fi 
echivalată cu o eventuală ardere a pereţilor în vederea asigurării 
unei hidroizolatii, ca în cazurile semnalate la unele gropi de 
provizii (Bichir 1973, 25) şi nici ca simplă activitate de ecologizare 
a sitului (Sârbu 1996, 14). 

Gropile de la Archiud au pereții destul de uniformi, fara să 
prezinte urme de lutuire sau amprente de la anumite amenajări, 
atestate într-o serie de gropi menajere (Protase 1971b, 140; Bejan, 
Benea 1978, 195-196, pl. II) aflate în situri din această epocă. 
Conţinutul gropilor concură de asemenea la includerea acestor 
gropi în categoria gropilor cu o funcționalitate cultică. După 
criteriile pe care le stabilește Valeriu Sârbu (Sârbu, Florea 1997, 
45) se poate vorbi de gropi cu o semnificație cultică în 
următoarele situaţii: a) atunci când în gropi au fost depuse 
schelete sau parti de schelete umane; b) s-au practicat înhumări de 
animale; c) au fost depuse grupuri de figurine anttopo si 
zoomotfice; d) s-au depozitat unelte, arme, piese de podoabă sau 
vase întregi ori sparte in situ; e) gropile contin resturi de vetre sau 
urme de foc. Si în privința semnificației ori caracterului acestor 
depuneti s-au exprimat poziţii exttem de diferite - de la includerea 
lor în cadrul descoperirilor cu caracter funerar (Macrea, Rusu, 
1960; Berciu 1981, 120; Dumitraşcu 1994, 138), până la a le 
considera simple gropi menajere în care diversele depuneri sunt 
accidentale. Analiza efectuată asupra unor grupe de descoperiti, 
care în unele cazuri au inclus și analize osteologice, au descoperit 
că nu se poate vorbi de morminte în cazul unor complexe din care 
lipsesc oasele umane (Babeş 1988; Sârbu 1994, 106-107). 

Descoperirile de la Archiud “Hänsuri” întrunesc caracte- 
tisticile enumerate pentru a le putea cuprinde în categoria gropilor 
cu caracter de cult si asupra cărora vom reveni. Mai există si alte 
elemente care susțin o asemenea atribuire si care exclud caracterul 
lor profan. Avem în vedere gruparea acestora pe un loc dominant 
în raport cu aşezarea ceea ce at putea sugera existența unei zone 
sacre în care se practicau diverse ritualuri si sacrificii. Umplutura 
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gropilor, in general curatä, cu multe dintre ele lipsite de inventar 
arheologic, ca şi descoperirea, într-o serie de gropi a unor 
materiale provenind din morminte ale culturii Noua sau celtice 
distruse, arată că umplerea lor s-a realizat cu același lut scos la 
săpare, imediat după ce ritualul a fost săvârșit. Lipsa unor 
suprapuneri sau întretăieri de gropi poate sugera că locul era 
marcat prin anumite semne distincte pe teren, la fel cum poate fi 
doar opera hazardului. Fără să se poată degaja o foarte clată 
aranjare a gropilor pe platoul de la “Hänsuri”, dispunerea lor pare 
să indice mai multe grupări cu morminte, depuneri de animale si 
gropi cu fundul ars. 

Într-un număr de 18 gropi au fost depuse schelete umane 
din care în 3 gropi (16,6%) erau depuse câte trei schelete, în alte 4 
gropi (22,2%) au fost înhumați câte doi indivizi, restul de 11 
(61%) conţineau câte un singur schelet. Fără a dispune de o 
expertiză antropologică, doar pe baza configurației oaselor, în 
mormintele multiple s-au înregistrat alăturări de schelete de bărbat 
şi femeie, bărbat-femeie-copil, bărbat şi copil, ceea ce duce la 
concluzia că în cadrul acestei comunități erau practicate sacrificiile 
umane. 

În cele 18 gropi din această categorie au fost depuse un 
număr de 28 de schelete dintre care 13 bărbați, 7 femei, 4 copii si 
alte 4 pentru care, în lipsa unei analize antropologice, este dificil să 
ne pronuntäm. Poziția scheletelor st modul in care au fost dispuse 
cadavrele în cadrul gropilor pare să reflecte anumite reguli rituale, 
Chiar dacă acestea pot fi cu dificultate urmărite. Analizând 
depunerile de schelete umane în gropi circulare din mediul geto- 
dacic, Mircea Babeş (Babes 1988, 15) punea aceste manifestări pe 
seama accidentului, socotind gropile respective ca simple 
amenajări domestice abandonate în care au fost aruncate, între 
altele, státvuri si cadavrele unor jertfe umane. Fără a exclude o 
asemenea explicație, aceasta nu dă răspuns la o serie de aspecte 
care au fost înregistrate în zeci de situri, care acoperă un segment 
cronologic bine delimitat si care cuprinde spațiul întregii arii a 
civilizației geto-dacice (Sârbu, Florea 1997, 43). Cele mai multe 
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dintre scheletele de la Archiud “Hânsuri” au fost așezate la gura 
sau jumătatea superioară a gropilor, aspect consemnat și în unele 
descoperiri mai vechi. Doar în două cazuri (M18 şi M55) 
cadavrele au fost aşezate pe fundul gropii. Dacă groapa ar fi 
reprezentat un simplu loc de depozitare a cadavrului atunci nu ar 
avea sens ca acesta să fie așezat practic la suprafața solului, când 
groapa era deja colmatatä. Scheletele, în cazul cimitirului de la 
Archiud, au fost depuse întregi nefiind sesizate, prin observații 
arheologice, urmele unor tratamente violente aplicate persoanelor 
sactificate. Cazul unor gropi (M29 şi M62) în care anumite părți 
ale scheletului lipsesc își găsesc explicația prin adâncimea la care 
au fost depuse, părțile lipsd fiind împrăștiate de plug. S-au 
constatat, în schimb, o serie de contorsionán si dezarticularea 
unor părți din schelet, care se pot datora, fie unui tratament 
violent aplicat defunctilor, fie urmarea practicii de expunere a 
cadavrelor (Sârbu 1993, 33-34) şi inhumarea acestora după ce 
ligamentele s-au descompus. Forma gropii poate să fi contribuit la 
determinarea unor anumite poziţii ale scheletelor, altele sunt, in 
mod evident, urmarea tratamentului aplicat cadavrului. În M1 
două dintre schelete au fost depuse pe coarda gropii, iar cel de-al 
treilea în poziţie adunată, cu genunchii aduși la piept; în M78 
scheletul de bărbat era dispus cu oasele arcuite pe circumferința 
gropii, iar cel de femeie cu capul aruncat spre centrul gropii, cu 
picioarele înălțate de-a lungul pereților, cu labele aduse sub bazin. 
Anumite diferențieri pot fi sesizate între gropile cu 
schelete multiple și cele cu un singur schelet. În gropile cu un 
singur schelet acesta era dispus în poziție întinsă (M2, M3, M5, 
M20) cu mâinile pe lângă corp, cu o mână pe lângă corp și cealaltă 
așezată pe bazin. Scheletele din M7 si M8 erau depuse în poziție 
chircită culcate pe partea stângă cu capul la est. În M 18 oasele 
scheletului erau ușor flexate, cu coloana vertebrală arcuită; în M79 
oasele picioarelor făceau un unghi drept fata de trunchi, iar 
mainile erau aduse spre cap. In gropile cu mai multe schelete se 
întâlnesc situații în care acestea erau depuse unul sub altul, fiind 
înhumată mai întâi femeia si apoi bărbatul (M9, M60), sau pe 
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marginile gropii, in poziție întinsă (M29, M59) sau arcuită După 
circumferința gropii (M19). 

Din cauza forme: gropilor şi a posibilităților de dispunere 
a cadavrelor în interiorul lor, nu se poate stabili o regulă strictă în 
privința orientării scheletelor, dar se poate constata o anumită 
preferință pentru dispunerea acestora pe direcția N-S, cu unele 
deviații pe direcțiile NE-SV sau NV-SE. Există însă si cazuri în 
care, în mormintele duble sau triple, scheletele erau așezate unul 
cu capul la N şi celălalt la S. Dar, în majoritatea gropilor cu 
înhumări de oameni, se poate distinge o dispoziţie care reflectă 
asezatea lor intenționată si nu o aruncare întâmplătoare a acestora 
într-o groapă de factură domestică. Prin orientare, mormintele de 
la Archiud “Hansuri”, concordă cu regulile grupului Santana de 
Mures-Cerneahov (Ioniță 1966, 223), de care le apropie atât 
tipologia cat şi dispunerea inventarului funerar. Insă forma 
gropilor şi tratamentul aplicat defunctilor diferă în mod evident si 
aici legăturile ce se pot formula cu categoria descoperirilor de 
schelete umane în contexte nefunerare din mediul geto-dacic sunt 
frapante. Chiar dacă verigile intermediare dintre cele două grupe 
de descoperiri, lipsesc, sau tămân greu de urmărit, aceste elemente 
şi altele, pe care le vom descrie mai jos, atrag atenția, dacă nu 
asupra unei continuitáti de credinţe si obiceiuri rituale, cel putin 
asupra unor practici similare. Nu este de înlăturat posibilitatea ca 
cercetări viitoare să permită stabilirea unei filiatii între cele două 
grupe, destul de depărtate în timp. Grupul de la Archiud prezintă 
desigur și o serie de elemente distincte. Dacă in descoperirile geto- 
dacice înhumările de copii acoperă un segment important în 
această categorie de complexe (38% din numărul de persoane 
inhumate), la Archiud “Hänsuri” se constată o preponderență a 
scheletelor de bărbați. şi mai trebuie subliniat că în toate gropile în 
care au fost așezate mai mult de un cadavru, apar schelete de 
bărbați. Astfel, în 4 gropi (M9, M19, M29 si M78) au fost depuse 
câte un cadavru de bărbat si unul de femeie, într-un caz (M59) a 
fost așezat un bărbat si un copil, iar în altul (M60) se găseau un 
schelet de bărbat, unul de femeie si altul de copil. O astfel de 
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asociere sugerează posibilitatea ca la moartea capului familiei să fi 
fost sacrificați unii dintre membrii acesteia (de preferință soția). 
Spre o astfel de ipoteză conduc atât o serie de dovezi arheologice 
(Sârbu 1993, 34), cât si referirile din texte antice care fac trimitere 
la asemenea practici atât la geto-daci cât si la alte populaţii antice. 
Alături de această ipoteză trebuie să luăm în calcul si alte posibile 
scenarii, mai ales că spectrul manifestărilor rituale de la Archiud 
“Hânsuri” este mult mai larg si majoritatea gropilor cu depuneri 
de oase umane cuprind doar câte un singur cadavru. Dacă se 
exclude ipoteza unei necropole organizate (si dispunerea 
mormintelor în spațiul “câmpului de gropi” conduce spre o astfel 
de concluzie), trebuie să presupunem că avem de-a face cu 
ritualuri cultice in care erau incluse si sacrificii sau practici de 
expunere / descompunere a cadavrelor. 

Interconditionanle dintre practicile rituale care includ 
sacrificii de oameni şi de animale sunt exprimate, în cadrul 
grupului de la Archiud, atât prin existența unor gropi separate cu 
schelete de oameni sau de animale, cât şi de cazurile în care în 
aceeași groapă au fost depuse alături de cadavrele umane si 
animale. Astfel, în M9, care conţinea trei schelete umane, la 
picioarele cadavrelor a fost aşezat un schelet de câine, iar în M57, 
alături de scheletul de copil, în dreapta acestuia, era un schelet de 
câine, depus în sens invers. În mai multe gropi au fost găsite 
schelete sau resturi osteologice de mamifere sau păsări. 
Dispunerea acestora cunoaşte o mare diversitate de situații legate 
de practici si manifestări variate. În unele gropi au fost înhumate 
animale întregi, în altele au fost găsite doar fragmente osteologice 
de la 1-3 specii diferite (Bindea 1999). Ca si în cazul gropilor cu 
schelete umane, animalele înhumate sau resturile osteologice au 
fost depuse, sau au fost aruncate, în majoritatea cazurilor, in 
umplutura gropilor. Repartiția pe specii a animalelor în umplutura 
gropilor de la Archiud se prezintă extrem de diferențiat. Câinele a 
fost depus în 13 complexe, fiind reprezentat printr-un număr de 
14 exemplare (în groapa nr. 39 zăceau la adâncimi diferite două 
schelete, unul depus pe dreapta cu corpul la nord, cel de-al doilea 
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culcat tot pe partea dreaptă, dar cu capul la sud). Cele mai multe 
exemplare au fost îngropate întregi (M9, M57, G24, G34, G39, 
G40, G73, G100, G129), iar câteva au fost depuse doar parțial 
(G28, G42, G67 si G138). In general cainii au fost depusi intregi 
şi în celelalte descoperiri in care au fost semnalati, la Archiud fiind 
inregistrate cele mai multe situatii (28,5%) in care au fost 
inhumate doar parti din schelet. Acest fapt se poate explica prin 
consumarea unei parti din animal in cadrul banchetului ritual. 

Inconsecventa in ceea ce priveste pozitia si orientarea 
scheletelor nu face decät sä sublinieze cä, in aceastä privinţă, nu 
funcționau reguli rituale stricte, cu toate că la Archiud “Hänsuri” 
majoritatea scheletelor de câini zăceau depuse pe partea stângă. 
Aceeași observație este valabilă si pentru celelalte stațiuni în care 
au fost identificate inhumäri rituale de câini (Udrescu 1986, 200- 
201). Prezenţa câinelui în depuneri funerare sau în aşezări, este 
atestată în variate arii culturale, din neolitic până în epoca feudală 
(Behrens 1964; Bichir 1973, 135-145; Bichir 1984, 83-84; Sârbu 
19932, 106-107). Cele mai apropiate, cronologic, sunt descope- 
ririle din aria culturii catpice și a dacilor liberi din Muntenia în care 
depunerile rituale de câini ocupă 51% din totalul animalelor 
inhumate descoperite. Depistarea unor înhumări de câini în 
mediul daco-roman târziu: Stolniceni-Välcea (Bichir 1988, 105- 
106), Ostrovul Corbului (Roman 1992, 104), Timisoara (Benea 
1996, 154) si Stupini „Fänatele Atchiudului” (Gaiu 1999, 85) si in 
aria culturii Sântana de Mureş (Bichir 1982; Bichir 1990, 202; 
Bärzu 1973, 20-21; Ionitä 1966, 239) dovedeste rolul detinut de 
acest animal in simbolistica ritualä, ca mesager sau insotitor, al 
celui decedat. 

Depunerea, in umplutura uneia dintre gropi, a unui schelet 
de pisică rămâne, deocamdată, ca o descoperire singularä. 
Celelalte specii semnalate se regäsesc si in complexele cu 
semnificație culticá din alte descoperiri. Iepurele, prezent printr-un 
exemplar depus parțial în ‚653, este semnalat în puţine descoperiri 
(Bichir 1973, 137-142). În cinci gropi (G70, G91, G93, G94, 
G110) au fost depuse päsäri pentru care nu putem preciza dacä 
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aparfin unor specii domestice sau sälbatice. Prezenta lor in 
contextele funerare sau cultice nu a fost prea numeroasä, iat cele 
mai multe au apärut in cimitire de incineratie (Sarbu 1993a, 96; 
Sârbu 1993, 48). Într-o serie de gropi au apärut fragmente 
osteologice izolate provenind de la animale de talie medie sau mai 
mare. Unele s-ar putea să fi ajuns întâmplător în groapă, fie de la 
banchetul ritual, fie chiar din ofranda mormintelor culturii Noua 
sau cele celtice distruse. Pentru altele însă, aşezate la fundul gropii, 
pe stratul de arsură, depunerea lor intenționată, în timpul unor 
manifestări cu caracter ritual, apare destul de evidentă, iar 
prezența în umplutura gropilor a unor fragmente aparținând unui 
singur exemplar al aceleiași specii, de regulă din părțile mai putin 
valoroase din punct de vedere alimentar, arată caracterul de 
ofrandă al acestor depuneri. Cele mai frecvente sunt resturile 
osteologice de bovine, identificate într-un număr de 7 gropi (G11, 
G24, G32, G66, G74, G129 si G138), depuse singure sau în 
asociere cu alte specii, precum si in gropile cu schelete umane 
înhumate. Porcul a fost depus în două dintre gropi (G36 şi G77), 
iar oaia într-un singur caz (M3). Pe lângă resturi osteologice 
provenind de la specii domestice a fost semnalată şi prezenţa unor 
specii sălbatice, respectiv cerbul prezent în trei dintre gropi (G93, 
G95 şi 100). 

Observațiile efectuate la Archiud “Hânsuri”, purificarea 
prin foc a gropilor, înhumarea unor schelete umane sau animale, 
depunerea de vase sau arme în groapă, placarea cu pietre a 
depunerilor, confirmă faptul că avem de-a face cu manifestări 
cultice sau ritualuri magice legate de credințele și obiceiurile 
comunității respective. Multe dintre aspectele semnalate în acest 
loc se regăsesc, asa cum s-a văzut, într-o serie de descoperiri 
arheologice geto-dacice şi ale dacilor liberi, încât, trebuie să ne 
punem problema dacă între respectivele grupuri poate fi stabilită 
o filiatie directă, dacă avem de-a face cu o renaștere, în anumite 
condiții, ale unor obiceiuri si credinţe străvechi, sau dacă acestea 
reprezintă manifestări si practici rituale cu totul independente. 
Desigur că nu se poate exclude cu totul nici posibilitatea ca unele 
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dintre descoperiri sä fie legate de unele manifestäri cu caracter 
profan. Urmărirea unei continuității între manifestările de la 
Archiud şi cele din mediul geto-dacic apare destul de greu de 
intreprins, verigile de legătură dintre ele fiind prea puţine sau 
lipsind în totalitate. Analizând grupul de descopetiri de schelete 
umane în gropi rituale, V. Sârbu (Sârbu 1993, 36) ajunge la 
constatarea că acestea încetează în preajma cuceririi romane şi 
pune acest fenomen pe seama distrugerii clasei sacerdotale care 
“patrona” aceste sacrificii. Unei asemenea concluzii 1 se opun 
câteva descoperiri, e adevărat puţine, care susțin că astfel de 
practici nu au încetat cu totul. Cercetările lui Dinu Rosetti de la 
București “Tei” au dus la descoperirea, prin anii 1929-1930, unui 
schelet de copil, depus într-o groapă circulară, orientat NV-SE. În 
inventarul gropii se găseau fragmente ceramice de factură dacică şi 
romană, alături de o monedă de la Septimius Severus, iar in jurul 
gâtului scheletului un sirag de mărgele. Tot acolo, într-o altă 
groapă, a fost depusă o calotă craniană, cenușă și oase incinerate 
având ca inventar fragmente de fier şi bronz şi bucăţi de sticlă. 
Groapa era suprapusă de un bordei în care au apărut, între altele, 
un pieptene de os şi o monedă de la Valens. Întt-o a treia groapă 
se găsea, de asemenea, o calotă craniană, iar inventarul cuprindea 
o fibulă de fier si un ac de bronz. Neidentificarea inventarelor si 
lipsa altor descoperiri contemporane a făcut ca majoritatea 
cercetătorilor (Protase 1971, 142; Sârbu 1993, 93-94) să privească 
cu neincredere descoperirile de la Bucuresti “Tei”. Tot acolo 
atrage atenția și o altă groapă în care a fost depozitat un schelet de 
câine (Rosetti 1959, 29-30), descoperire care aparține orizontului 
Chilia-Militari. În așezarea de la Dulceanca a fost descoperită o 
groapă de formă circulară in care a fost depus un schelet de copil 
în poziţie sezanda. Inventarul gropii mai conţinea oase de animale 
și partea inferioară a unei căni negre-cenusii lucrată la roată. 
Complexul a fost datat în secolul al III-lea (Dolinescu-Ferche 
1974, 50-51, fig. 34-35) și aparţine aceluiași orizont al dacilor 
liberi. 
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La Săbăoani-Neamţ, săpăturile din punctul “Izlaz” au 
identificat o așezare din sec. II-III din care au fost cercetate mai 
multe locuinţe si gropi de provizii. Intr-una din gropile de formä 
circularä a fost gäsit un schelet, culcat pe partea stängä, cu 
picioarele dispuse pe diametrul gropii iar capul arcuit pe conturul 
acesteia. Lângă laba piciorului s-au aflat “două mărgele de sticlă de 
formă dreptunghiulară” (Ursachi 1968, 160). 

Un sondaj arheologic efectuat la Voievodeni (Mureş) 
(Petică 1978, 82, pl. LIX-LXI) a dus la descoperirea, în cadrul 
unei așezări, a unei gropi circulare cu diametrul de 1,60 m în care 
zăcea un schelet de copil, cu oasele slab conservate depus în 
poziție întinsă cu mâinile pe lângă corp, orientat NE-SV si 
fragmente din calota craniană a unui alt individ, de data aceasta un 
matur. Inventarul funerar era alcătuit din două mărgele din pastă 
de sticlă - una în formă de pepene, cealaltă albastră cu decor pictat 
-0 verigă şi un manşon din tablă de bronz. În umplutura gropii s-au 
aflat şi o serie de fragmente ceramice cenugii-negricioase de 
factură romană târzie. Atribuirea acestui mormânt orizontului 
Sântana de Mureş, propusă de câtre autorul cercetării, rămâne 
destul de nesigură, din cauza caracterului restrâns al säpäturii şi a 
situației statigrafice neclare. 

În regiunea Tisei superioare, în stațiunea de la Zastavnoe, 
au fost descoperite două gropi piriforme in care s-au practicat 
înhumări (Kotigorosko 1995, 116, fig. 68). Într-una din gropi era 
depus, pe fundul gropii, un schelet orientat E-V, cu picioarele 
adunate si msinile așezate pe abdomen. În umplutura gropii a mai 
apărut un os de bovideu si un fragment de chiup. In cea de-a doua 
groapä zäcea un schelet de ovideu, dispus in umplutura gropii, 
deasupra unui strat de lut ats. Complexele de aici au fost datate in 
secolele II-IV fiind socotite gropi de provizii cu schelete în poziţie 
secundară. 

Scheletul unui nou născut a fost depus într-o groapä de 
formă circulară cu diametrul de 1,20/1,05 m la Foeni (Timis) 
(Munteanu 1996). Scheletul zăcea în poziție întinsă culcat pe 
partea dreaptă, cu fața în jos. In umplutura gropii au apărut 
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fragmente ceramice, o bucată de räsnitä și un fragment de corn de 
cerb, pe baza cărora mormântul a fost datat în secolul IV p. Ch. 

În necropola de factură Sântana de Mureș de la Bârlad 
“Valea Seacă” au fost găsite mai multe gropi circulare în care au 
fost depuse cranii de copii si schelete întregi semnalând ritualuri 
distincte fata de restul necropolei. Ele au fost explicate de către 
autorul cercetărilor (Palade 1983), prin persistenta în mediul 
autohton a unor ritualuri specifice lumii geto-dacice. 

După cum se poate constata, depunerea de schelete în 
gropi de formă circulară nu a încetat cu totul după cucerirea 
romană, dar ele cuprind, aproape în exclusivitate doar morminte 
de copii, la care regulile funerare normale erau, de multe ori, 
înlocuite prin practici rituale separate (Munteanu 1996, 258). 
Caracterul izolat si mediile culturale diverse în care astfel de 
practici au fost înregistrate, nu permit stabilirea unei linii de 
continuitate si trebuie privite cu rezerva unor ritualuri 
excepționale care se sustrag normei. Urmărirea fenomenului pe 
mai departe poate să aducă o serie de precizări si să contureze o 
imagine mai nuanțată asupra mentalului colectiv si a universului 
de credinţe și manifestări magice ale populațiilor care se găseau în 
spaţiul carpatic în acea vreme. 

Contextele in care apar gropi cu schelete umane si 
inhumäri de animale sunt destul de diverse - așezări, fortificații, 
necropole, spatii de cult - fapt care a dus la interpretarea lor 
diferită. Trebuie să remarcăm, însă, că cele mai multe din 
inhumări s-au depus în gropi de formă circulară, motivând 
interpretarea lor ca manifestări cu caracter ritual. 

Acolo unde au fost așezate doar fragmente osteologice 
dispersate era vorba de simple ofrande oferite ca dar zeului, sau in 
beneficiul celor morti, pentru a opri revenirea lor în lumea de aici 
și a asigura liniştea celor rămași în viata (Gavriluta 1998, 138). 
Făcând distincția între ofrandă si sacrificiu Mauss şi Hubert 
subliniau că orice ofrandă poate deveni sacrificiu cu condiția 
distrugerii: “trebuie să numim sacrificiu orice jertfă, chiar vegetală, 
de fiecare dată când oftanda, sau o parte din ea este distrusă” 


108 


(Mauss, Hubert 1997, 53). Pe o poziție oarecum diferită se 
situează Mircea Eliade care considera ofrandele drept forme târzii 
si desacralizate ale sacrificiului. Chiar distruse, consacrate, ele nu 
se mai pot ridica la valoarea și eficiența sacrificiului uman sau 
animalier (Eliade 1991, 427). Cei mai mulți cercetători consideră 
că între jertfa umană şi cea de natură animalä există o continuitate 
în timp, cea din urmă constituindu-se într-un substitut al 
sactificiulun uman, succesiunea nu este general valabilă si 
obligatorie şi cele două au coexistat în timp, lucru confirmat de 
dovezile arheologice şi de ştirile scrise. 

Sacrificiul a jucat un rol majot în sistemul de ritualuri ale 
populațiilor antice fiind socotit “experiment fondator al întregii 
civilizații umane”, “o mediere între sacrificator si divinitate” 
(Girard 1995, 12, 141). Orice sacrificiu are loc în anumite 
circumstanţe şi cu scopuri bine determinate, existând atât sacrificii 
permanente, legate de ciclurile agrare sau ritmurile naturii şi altele 
cu caracter ocazional. Scopurile acestor ritualuri erau extrem de 
diverse şi puteau îndeplini în același timp, o mare varietate de 
funcții, existând sacrificii de expiere, de comunicare, de venerație, 
de recunoştinţă, de înduplecare, de fundare, etc. (Kernbach 1985, 
617). Diversitatea scopurilor urmărite dă naştere la modalități 
diferite de manifestare. Pentru atingerea scopului era nevoie să se 
realizeze o comunicare între lumea sacra si lumea profanä prin 
intermediul unei victime. De obicei mesagerul, victima, trebuie să 
se afle într-o anumită relație cu divinitatea (Mauss, Herbert 1997, 
81), transmiterea unui mesaj, comuniunea cu zeul, răscumpărarea 
unei greșeli, nu putea fi intermediată de orice ființă ci doar de una 
agteată sau care era socotită pură. De asemenea, în cazul 
sacrificiilor umane trebuia jertfitä o ființă care să nu fie nici foarte 
apropiată nici foarte îndepărtată comunității pentru a nu dezlántui 
un lant de răzbunări (Gavrilutá 1998, 157). În multe cazuri erau 
sacrificate funţele cele mai dragi (soţie, mamă, copil). În anumite 
spatii istorice cel preferat era copilul, pentru puritatea acestuia. 

Pentru ca jertfa să fie eficientă trebuiau respectate anumite 
presctiptii rituale referitoare la locul, data şi modalitățile in care se 
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desfășura ceremonia, în caz conttar s-ar fi produs o simplă moarte 
violentă, sau ar fi produs efecte malefice. Locul sacrificiului 
mijlocea relaţia sacrificator-divinitate si era fie un loc consacrat, fie 
unul care devenea sacru printr-un ritual de purificare. În acest 
ritual focul purificator (Frazer 1980, 43-44) căpăta un rol esențial. 
Probabil că astfel se explică prezenţa în gropile de la Archiud 
“Hânsuri”, dar si în alte complexe cu schelete inhumate, a 
urmelor de foc. In alte interpretări focurile rituale sunt atribuite 
cultului solar, în care focul este o invocare a astrului în vederea 
asigurării căldurii pentru oameni si plante (Chiroiu 1988, 151; 
Budiș 1998, 105-108). 

Cu toate că în ritualurile sacrificale sau magice victima are 
doar rolul de mediator şi numai în anumite cazuri acestea se 
confundă cu divinitatea, jertfirea anumitor specii poate semnala 
ceva din mitologia respectivei populaţii. Utilizarea de preferință a 
câinelui în ritualurile geto-dacilor şi a dacilor liberi nu are legătură 
cu zona economicului sau sentimentalului (Bichir 1973, 140), fund 
o reflectare a universului mitologic al acestei populatü (Sârbu, 
Florea 1997, 100-101). În credinţa populară, câinele avea un rol 
ambivalent, fiind socotit mai ales un apärätor al turmelor, 
ogoarelor și casei împotriva spiritelor malefice (Vulcănescu 1987, 
531-533; Coman 1996, 66-72), dar având si rolul de însoțitor al 
omului sau mesager pentru divinitate. 

Materialul arheologic provenind din aşezarea si “câmpul 
de gropi” de la Archiud “Hânsuri”, fără a fi extrem de bogat, este 
destul de divers cuprinzind: ceramică, ustensile și piese de port, 
arme, monede, obiecte de podoabă. Aceasta reflectă, într-o 
anumită măsură, ocupațiile si manifestările comunității respective. 
Practicarea agriculturii este confirmată mai ales de prezența 
gropilor de provizii şi a numărului mare de fragmente de chiup în 
locuinţe si în jurul acestora, fără să detinem date despre plantele 
cultivate si uneltele utilizate în cultivarea pământului. Pentru 
creșterea animalelor, materialul faunistic oferă informații despre 
prezenţa bovinelor, ovinelor si porcinelor. 
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Vinatul este relevat prin resturi osteologice de cerb, 
mistreţ și iepure. 

Fusaiolele, greutățile pentru războiul de ţesut, sau numărul 
mare de gresii pentru ascuțit ace din os arată că, în economia 
casnică, diversele îndeletniciri legate de confecționarea 
imbrácámintü erau prezente. Resturile de plumb, găsite in 
umplutura uneia dintre gropile dezvelite în aşezare, dovedesc că 
prelucrarea metalelor nu era o îndeletnicire absentă. 

În ceea ce privește inventarul ceramic de la Archiud 
“Hänsuri”, el este inegal repartizat. În “câmpul de gropi” au fost 
găsite, fie vase întregi depuse ca ofrandă, fie insignifiante 
fragmente aruncate în timpul banchetului ritual. Ceramica ocupă, 
în inventarul aşezării, rolul preponderent, aflată însă, în cea mai 
mare parte, în stare fragmentară. În funcție de tehnica de lucru si 
aspectul pastei se pot diferenția mai multe categorii: 

A. Ceramica lucrată la roată ocupă între 65% şi 90% din 
totalul inventarului ceramic, find diferită de la o locuinţă la alta. 
Prin forme şi tehnologie, se dovedește o bună stăpânire a 
mestesugului chiar dacă, tipologic, asistăm la o restrângere a 
numărului de forme. Ceramica roșie, de factură romană, este 
practic inexistentă, cu excepția a unu-două fragmente găsite în 
strat si a unei fusaiole lucrate dintr-un perete de oală (fig. 5/6). 

Ceramica zgrunfuroasä ocupă un procent de 35%-40% 
din totalul materialului ceramic, fund prezentă, atât în așezare, cât 
şi în gropile de cult. În funcţie de ingredientul întrebuințat la 
modelare, se poate distinge o categorie de vase care contin in 
pastă firisoare de nisip uniforme si o alta în a cărei compoziţie 
intră nisip cu bobul mare si chiar pietricele, care conferă o 
suprafață accidentată pereților. Cele mai multe vase din această 
categorie au fost arse într-un mediu reducător, ceea ce le conferă 
o suprafață cenușie, cu nuanțe, de la cenușiu albicios, la cenușiu 
închis. Dar nu lipsesc nici vasele arse la cärämiziu-negricios, sau 
brun, într-o proporţie redusă. Repertoriul de forme se reduce la 
prezența oalelor, străchinilor, vaselor de provizii şi eventual a 
cănilor. 
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Oala este o formä oarecum standardizatä avänd in vedere 
intrebuintatea ei la gătit si pentru păstrarea hranei. Singura formă 
este cea de oală fără toartă, cu fundul tăiat drept, desprins cu 
sfoara sau lopätica de pe disc, unele cu inel de susţinere. În funcție 
de profilul pereților, se pot departaja două variante: una cu pereții 
puternic bombati si umeri proeminenți, gâtul scurt si buza 
evazată şi o alta cu corpul arcuit, umerii prelinsi si gura îngustă 
(fig. 6/10-11). Oalele au buza mai înaltă sau mai scundă au 
marginile rotunjite sau tăiate oblic. Altele au buza îngroșată si 
rotunjită sau, dimpotrivă, subtiatä, la fel cum nu lipsesc nici cele 
cu buza prevăzută cu o säntuire pentru fixarea capacului (fig. 
10/1; 11/4). Pe unele exemplare se întâlnesc linii drepte orizontale 
incizate dispuse pe umerii sau pe capacul vaselor (fig. 4/8; 7/2-3; 
12/1, 5). 

Vasul de provizii (Krausengefäss) a fost găsit in mai toate 
locuințele si gropile de provizii de la “Hänsuti”, de cele mai multe 
ori sub forma unor fragmente din pereți si din gura vasului. 
Fragmente de chiup au fost înregistrate si în umplutura câtorva 
dintre gropile de cult de pe platou (G 100). Cele mai multe au 
pereți cenuşii sau cenușii-negricioşi, dar sunt si exemplare din 
pastă cärämiziu-negricioasä. La unele exemplare, pe umerii vaselor 
era dispus un decor format din benzi de linti in val, trasat cu 
pieptenele, sau cu un alt instrument rigid, motivul fiind reluat, în 
unele cazuri, si pe buza vasului. Aceste recipiente erau utilizate 
pentru depozitarea produselor solide, dar probabil și a unora 
lichide, find îngropate în pământ sau păstrate în interiorul 
locuinţelor. Înălţimea lor se situează între 0,5 şi 0,80-0,90 m si 
aveau de obicei fundul ingust, pereţii gtoşi, corpul päntecos cu 
umerii mai înalți sau mai căzuţi, buza lată, cu profilul în formă de 
T. Unele variante au buza trasă mai puternic spre interior si mai 
scurtă în afară, altele au, dimpotrivă, buza trasă mai mult spre 
exterior, cu marginea dreaptă, sau uşor înclinată. 

Chiuputile se găsesc atât în olăria romană și romană târzie, 
cât și la dacii liberi din Muntenia si nord-vestul țării, după cum nu 
lipsesc din repertoriul olăriei Sântana de Mures-Cerneahov (Crişan 
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1969, 184-186; Berciu 1965, 599-615; Horedt 1974, 165; 
Dumitrașcu 1993, 160-161). Lipseste, în schimb, din olăria carpicä 
(Bichir 1984, 35), cultură în care s-a încercat includerea 
descoperirilor de la Archiud “Hänsuri”. 

Străchinile lucrate din pastă zgruntutoasá sunt mai slab 
reprezentate decât exemplarele din pastă fină si, tipologic, nu se 
deosebesc de cele mai îngrijit lucrate din pastă fină. 

Exemplarele apărute sunt de formă bitronconică cu 
umărul bine marcat, cu partea superioară verticală și buza uşor 
răsfrântă si îngroşată (fig. 11/6; 13/5), cu o nervurä care 
marchează umărul vasului. Alte exemplare au umărul bombat, 
gura largă, buza rotunjită si îngroșată (fig. 11/5). 

O variantă distinctă o reprezintă strachina cu partea 
superioară scurtă, cu profilul în formă de S si umărul accentuat 
(fig. 11/1). 

Strächini lucrate din pastä cenusie zgrunturoasä au fost 
semnalate in mediul daco-roman tärziu (Bärzu 1973, 38-39) si in 
aria descoperirilor de factură Sântana de Mureș (Szekely 1969; 


: Marcu 1971, 47; Marcu 1985, 190, fig. 3/8-9). 


Cana este reprezentată printr-un singur exemplar (fig. 
8/2), decorat pe gât cu o linie în val dispusă între două linii 
orizontale incizate. 

Ceramica lucrată din pastă fină reprezintă mai putin de 
20% din cantitatea materialului ceramic. Formele cele mai 
frecvente le reprezintă oala, strachina, cana, ulciorul, dar au fost 
înregistrate şi exemplare de amfore şi vase de provizii. 

Oala este prezentă prin numeroase fragmente de la 
exemplare cu fundul inelar ori plat, corpul globular, gâtul scurt, 
gura largă, cu buza uşor îngroșată si rotunjită (fig. 5/2, 8-9; 9/7). 
Există, de asemenea vase cu buza scurtă, neingrosatä si tesitä; oale 
cu gâtul scurt buza latita spre exterior (fig. 10/3); oala cu marginea 
trasă în afară, orizontală față de pereți. Vasele sunt lucrate din 
pastă cenușie, uneori cu paiete de mică în compoziție, având 
suprafața omogenă, fină. 
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Decorul acoperă mai ales umerii vaselor, delimitat de 
nervuri în relief sau de caneluri orizontale și este realizat prin 
lustruire. Motivele înregistrate constau dintr-o rețea de linii 
verticale ori dispuse oblic (fig. 9/5, 7), sau din linii orizontale în 
zig-zag (fig. 4/10; 5/8). 

Străchinile sunt frecvente în cadrul acestei categorii 
ceramice, cuprinzând o mare varietate de tipuri multe dintre 
acestea fiind comune şi categoriei lucrate din pastă nisipoasă: 

-strachina bitronconică cu umărul profilat sau rotunjit, 
jumătatea superioară dreaptă, cu buza uşor îngroşată şi rotunjită 
(fig. 13/2,5). La jumătatea distanţei dintre buză si umăr, apare o 
nervută în relief. 

-strachină cu corpul bitronconic, gura mai îngustă cu buza 
latita si rotunjită (fig. 13/4) uneori cu un prag la mijlocul părții 
superioare (fig. 17/1). 

-strachină bitronconicá cu jumătatea superioară mai 
scundă, gura largă, cu buza simplă sau îngroșată, rotunjită (fig. 
6/13; fig. 11/1, 5; fig. 13/1, 6). 

-strachină cu gura largă, corp putin adânc, tronconicä cu 
buza rotunjitä, gura largä, umärul profilat (fig. 7/4; fig. 11/3). 

Un castron tronconic, cu fundul inelar si buza rotunjitä, 
decorat sub buză cu două linii incizate (fig. 10/10), din pastă 
cenușie fină, se aseamănă cu un exemplar provenind din 
necropola de la Cipău - Gârle (Vlassa 1965, 507, fig. 7/1). 

Cănile sunt apariții rare în cadrul ceramicii de la Archiud 
“Hânsuri”. Remarcăm un exemplar miniatural cu fundul inelar, 
corpul piriform, gâtul înalt cu două nervuri sub buză (fig. 3/2). Pe 
gâtul vasului, delimitat de două nervuri, era dispus un decor în 
rețea, realizat prin lustruire. O cană cu gura îngustă prevăzută cu o 
nervurä sub buză (fig. 3/4), are bune analogii în olăria de la Bratei 
(Bärzu 1973, pl. 12/10). Lipsesc însă cănile cu pereţii drepți în 
formă de halbä caracteristice culturii Sântana de Mureș - Cerneahov. 

O cană cu gura trilobată din pastă cărămiziu-roşcată, 
provine din M3 (fig. 16/1). Vasele din această categorie sunt 
destul de rare în cadrul culturii Sântana de Mureș, fiind cunoscute 
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doar în arealul vestic al acestei culturi (Mitrea, Preda 1966, 131; 
Diaconu 1976, 1059; Nicu, Tau 1980, 396, fig. 13/9; Palade 1980, 
244) unde a fost preluată din lumea romană. 

Ulciorul este reprezentat prin câteva fragmente lucrate din 
pastă cenușie, unele cu angobä metalică. Starea fragmenará nu 
permite reconstituirea formelor. Acestea au corpul globular si 
gâtul înalt şi îngust (fig. 3/1); unele au fost decorate cu benzi 
verticale lustruite (fig. 6/14). Un fragment provine de la un ulcior 
sau o cană decorată cu fațete (fig. 8/1) care imită recipientele 
metalice de epocă romană târzie. Ele apar in etapa târzie a culturii 
Sântana de Mureş (Diaconu 1965, 84, pl. 26/1,4; Marcu 1985, 
193, pl. 6/1; Gereta, Haritonov 1979, 136-141; Kropotkin 1973, 
240-243; Kazanski 1992, 198) şi în descoperirile de factură hunică 
(Bona 1992, 23, fig. 20) de la sfârșitul secolului IV si prima 
jumătate a secolului V. 

Amfora, documentată la Archiud “Hânsuri” printr-un 
singur fragment de la gura unui vas (fig. 3/3) si prin 1-2 torti care 
pot apartine aceleasi forme ceramice, a fost gäsitä in putine 
descoperiri din secolul al IV-lea. Prezenţa acestui tip de vas într-o 
serie de așezări din sud-vestul Transilvaniei a fost pusă pe seama 
unei prezențe carpice în aceste locuri (Protase 1966, 108, 125-126; 
Marinescu, Miritoiu. 1987, 117). Vase de aceeași factură au fost 
găsite în mai multe morminte din cimitirul 1 de la Bratei, forma 
fiind considerată o perpetuare a amforei romane (Bârzu 1973, 39- 
40; 45, pl. X/1, XVI/5, 9). Spre deosebire de Bratei, unde acest 
tip ceramic apare transpus atât în pastă zgrunturoasá cát si în 
pastă fină, în celelalte descoperiri au fost găsite numai amfore din 
pastă cenușie fină (Szekely 1969). 

Ceramica lucrată cu mâna acoperă un segment 
reprezentativ în cadrul oläriei de la Archiud “Hânsuri”. Vasele din 
această categorie sunt lucrate în cea mai mare parte, dintt-o pastă 
omogenă brun-roscatä sau brun-negticioasă. Apare si o categorie, 
lucrată dintr-o pastă grosierä, cu cioburi pisate în compoziție, cu 
pereții neuniformi si profilul asimetric. Sub aspectul formelor, 
ceramica lucrată cu mâna cuprinde oale-borcan, cátui si capace. 
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Cea mai mare parte a vaselor din aceastä categorie sunt lipsite de 
decor. 

Oalele au fundul gros, uneori sub formă de talpă, corpul 
mai bombat sau mai alungit, gâtul scurt şi buza evazată (fig. 
9/2,4,6; fig. 12/2), rotunjită sau tesitä. Apare şi oala tronconicá cu 
pereţii oblici si gura largă, cu buza scurtă si subtiatá (fig. 9/3). 

Fragmentele provenind de la vase cu pereţii drepți si 
marginea rotunjită aparțin, cel mai probabil, unor capace (fig. 
12/3-4), la fel cum at putea aparține unor strächini sau cätui. Ele 
sunt forme comune înregistrate în mai toate aşezările daco- 
romane, în cele aparținând dacilor liberi sau ale culturii Sântana de 
Mureş. | 
Catuia este reprezentată printr-un exemplar miniatural 
aparținând tipului de ceaşcă dacică cu toartă şi alte două 
fragmente cu alveole la bază (fig. 4/3,9), din varianta A/2C din 
tipologia stabilită de către Gh. Bichir (Bichir 1984, 31-32) pentru 
acest tip de vas. Forma este una de veche tradiție dacică, chiar 
dacă varianta de cátuie fără toartä este întâlnită și în alte spații 
culturale din aceeași vreme. Cätuia cu alveole la bază a fost 
socotită drept una din piesele directoare pentru grupul cultural 
Sfinta Gheorghe care at ocupa zona de est a Transilvaniei, in care 
tradiția dacică ar fi fost mai puternică si romanizarea mai putin 
profundă, la care s-au adăugat o serie de aporturi culturale şi 
etnice de factură carpică si cerneahovianä (Horedt 1982, 70). Însă, 
aria de răspândire a amintitei categorii ceramice depășește cu mult 
spaţiul acestui ateal cultural, cum a fost el delimitat, cuprinzând 
atât zona vestică a provinciei romane, cât şi teritotiile ocupate de 
dacii liberi de la sud şi vest de Carpaţi, precum si Scythia Minor 
(Opreanu 1993, 258-259). Mult mai puţin clară este prezența 
acestui tip ceramic în cadrul cultutü carpice (Bichir 1984, 31-32; 
Bichir 1988, 108-110), majoritatea descopetitilor de la est de 
Carpaţi aparţinând culturii Sântana de Mures-Cerneahov si culturii 
tumulilor carpatici (Bichir 1988, 108-110). 

Pahare de sticlă. in M3 a fost depus un pahar de sticlă de 
formă conică a cărui dimensiuni au putut fi stabilite doar pe baza 
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amprentei sale in lut (fig. 16/2). A fost lucrat in sticlä transparentá 
de culoare alb-verzuie. Sub buză erau dispuse două linii orizontale 
adâncite, După care erau mici alveole circulare care se repetă şi 
sub fundul vasului; corpul vasului era decorat cu registre de 
alveole în formă de fagure. 

Acest tip de pahar se întâlnește în depunerile funerare de 
factută cerneahovianä, dar şi la populațiile germane din Europa 
centrală şi de nord, unde se datează la sfârşit de secol IV şi în 
secolul V (Rau 1972, 135-136, 166-167, fig. 35/5). 

Pe fundul uneia dintre gropi a fost depusă o găleată de 
lemn cu cercurile si toarta din fier. Recipientul avea o formă 
tronconică, mai îngust la gură si mai larg la bază (fig. 25/7). 
Toarta era lucrată dintr-o bară de fier torsionată, care se prindea 
de vas prin urechiuse în formă de ancoră. Piese de acest tip au 
apărut în puţine descoperiri funerare din Transilvania: Ciumbrud 
(Dankanits, Ferenczi 1959, 614) şi Ocniţa (Marinescu, Dănilă 
1976, 27, pl. 7), cu unele replici în lut din aria culturii Sântana de 
Mureş (Mitrea 1966, 545, fig. 6/11; Szekely 1969, pl. 21/5; Ionita 
1972, 99). Apariţia lor în Transilvania se datorează unei influențe 
venite din nord, în cadrul culturii Prezeworsk aceasta fiind una din 
piesele directoare, depusă cu precădere (85%) în morminte 
(Szydlowski 1977, 103-110), fund cunoscute din faza C2 până în 
D, în funcție de forma torții si a urechiusii de prindere fund 
stabilite mai multe seri tipologice. Piesele cu cercuri din fier și 
atas în formă de ancor sunt răspândite mai ales în aria grupului 
Dobrodzien, care se datează în faza C3 si D1 (Szydlowski 1977, 
fig. 4, 5; Szydlowski 1986, 70-82). 

Podoabe şi piese de port 

Fibulele găsite la Archiud “Hânsuri” provin atât din 
aşezare, unde au fost descoperite o fibulă de bronz şi o alta de 
fier, cat si din necropolă, unde două morminte M18 si M19 aveau 
ca piese de port fibule, de argint, respectiv de fier. O fibulă (?) de 
fier fragmentară provine din umplutura uneia dintre gropi (G74) 
(fig. 14/4). 
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Fibula de bronz (fig. 14/3) cu piciorul intors pe dedesubt, 
găsită in L1/1982, are resortul scurt, cu butoni la capete, arcul de 
secțiune romboidală şi piciorul in formă de plăcuță trapezoidală. 
In lumea romană târzie acest tip de fibulă se datează in a doua 
jumătate a secolului IV (Bojovic 1983, 72, pl. 32/317; Bozu 1987, 
265, fig. 14/7). 

Cele două fibule de fier cu arcul de secțiune rectangulară, 
piciorul scurt si läfit, cu portagrafa laterală şi resortul scurt, cu 
coarda trecutä pe dedesubt (fig. 14/5-6) sunt rare în aria culturii 
Sântana de Mureş (Benkö 1992, 163, pl. 16/2-4), nefiind familiare 
nici lumii romane târzii. Un exemplar de acelaşi tip a fost găsit in 
aşezarea 1 de la Bratei (Bârzu 1994-95, 225, fig. 16/12), unde a 
fost datat la începutul secolului V. Cronologic ele se încadrează în 
orizontul C3, dar apar şi în descoperirile din faza D1 (Schulze 
1977, Taf 10, 144Af, 1b, harta 15 si Taf 27). 

Din mormântul 18 provine o fibulă de argint de tipul celor 
cu cap semicircular si picior romboidal considerată una din piesele 
directoare ale culturii Sântana de Mureş-Cerneahov. Acest tip de 
fibulă se încadrează, în general, în orizontul C3, care se datează în 
a doua treime a secolului IV (Diaconu 1973, 257). În funcție de 
dimensiuni si forma piciorului au fost stabilite mai multe variante 
(Werner 1959, 422, Horedt 1967, 575) care permit datări mai 
nuantate. Exemplarul de la Archiud “Hänsuri” (fig. 18/6) avea 
resortul dublu, terminată la capete şi la cap cu butoni semisferici, 
iar piciorul avea lățimea maximă în jumătatea inferioară. La capete 
arcul este decorat cu un fir perlat. Prin lungime (8,7 cm) și alte 
detalii constructive, piesa se încadrează într-o variantă târzie, cate 
aparține orizontului D1 (Tejral 1987, 20; Tejral 1992, 236-238; 
Bierbrauer 1990, 548-550), cele mai apropiate analogii fiind cele 
de la Valea Strâmbă, unde datarea este asigurată și prin monede de 
la Gratianus (376-383) (Szekely 1945, 96, pl. 1) şi Tiszadob-Sziget 
(Istvanovits 1993, 117-119, fig. 6/7). 

Fibula a fost găsită împreună cu o catatamă de argint cu 
veriga ovală si placă rectangulară (fig. 18/2) pentru care cea mai 
apropiată analogie se găsește tot în tezaurul de la Valea Strâmbă. 
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Alte câteva catarame de fier (fig. 16/3; fig. 17/3; fig. 19 /4) sau 
bronz (fig. 19/7) cu veriga ovală, fără placă, au partea pe care se 
fixa spinul mai îngustă şi partea anterioară îngroșată. Spinul, de 
secțiune ovală sau aplatizată, are capătul mobil alungit şi îndoit 
peste veriga catarameı. Piesele de acest tip sunt frecvente în 
descoperirile de factură Sântana de Mureș (Diaconu 1965, 108; 
Mitrea, Preda 1966, 144-145; Preda 1980, 55-60, pl. XXVI- 
XXVIII; Istvanovits 1993, 124-129, fig. 19), fiind datate în secolul 
IV, chiar până spre sfârșitul acestui secol, dacă ținem seama de 
forma alungită a spinului. 

În două dintre morminte au fost găsite diferite tipuri de 
mărgele. Într-unul din morminte, M18, acestea erau grupate lângă 
genunchiul stâng (fig. 18), în mormântul dublu M59 mărgelele 
formau un sirag la gâtul scheletului de copil. Acestea erau lucrate 
din pastă de sticlă, cornalină si chihlimbar, dar și dintr-o bucată de 
tablă din bronz înfășurată circular. Mărgelele lucrate din sticlă sunt 
de formă discoidală (fig. 19/1, 2) sau tubulară (fig. 19/5). În 
mormântul 18 erau mărgele poliedrice fatetate, din cornalinä (fig. 
18/6-15) si discoidale lucrate din chihlimbar (fig. 18/3-5). Toate 
aceste tipuri de mărgele se găsesc in numeroase morminte 
cerneahoviene şi în mediul roman târziu cu datări din C3 până în 
Di (Kovacs 1912, 312, fig. 85/3; Diaconu 1965, 96, pl. 
LXXXVII/2 şi CV/1; Schulze-Dörrlamm 1986, 347-355). 

Asociat cu märgelele in M59 se gäsea si un pandantiv 
rectangular din foiţă de argint de slabă calitate (fig. 19/3). Astfel 
de pandantivi, purtați ca amulete, fie de formă rectangulară, fie în 
formă de lunulă, au fost descoperiţi în numeroase necropole de 
tip Sântana de Mures-Cerneahov (Horedt 1982, 147), dar aria lor 
de răspândire este mult mai largă (Werner 1988, 264, fig. 15-16), 
fiind semnalati din epoca romană până în secolul XI-XII (Horedt 
1982, 137- 143). In cadrul culturii Sântana de Mutes-Cerneahov, 
apar, lucraţi din aur, argint si bronz din perioada C2 până in D. 

O aplică din bronz cu rama rectangulară si corpul traforat 
în formă de ancora (fig. 14/1) a fost găsită în stratul de cultură din 


119 


aşezare. Este o piesă de factură romană, iar apariția ei la 
“Hansutt” are caracter de relicvă, fără relevanţă cronologică. 

Intre piesele de os se remarcă un tub pentru ace, depus ca 
ofrandă in M3 şi un pieptene descoperit în așezare. Tuburile de 
ace sunt depuneri obișnuite în necropolele cerneahoviene, atât în 
morminte de femei cât şi de bărbaţi. Pieptenele este de tipul celor 
lucrati din trei plăci cu mâner semicircular. Exemplarul găsit la 
Archiud are bolta joasă şi plăcile prinse cu nituri din bronz (fig. 
14/1). Tipologic el se înscrie în tipul I, a cărui cronologie acoperă 
a doua jumätate a secolului III si prima jumătate a secolului IV, 
dar nu lipsesc nici din descoperirile din a doua jumătate a 
secolului IV (Thomas 1960, 91-92; Nichitina 1969, 154; Kazanski, 
Legoux 1988, 18-19). Pieptenele de la Archiud, cu bolta mânerului 
joasă, se datează după mijlocul secolului IV p. Ch. 

Armele sunt extrem de rare în descoperirile din această 
vreme. La Archiud “Hänsuri” au fost găsite: un vârf de lance în 
locuinţa L1/1988 şi un umbo de scut în G107. 

Vârful de lance, lucrat din fier, cu tubul lung şi îngust, 
lama lungă de secțiune ovală, filiformá (L = 22 cm; raportul dintre 
lamă şi tub 1:1), este o piesă de factură romană, dar se găsește si în 
lumea gotică. Datarea piesei de la “Hansuri”, în a doua jumătate a 
secolului IV, este susținută de fibula de bronz cu piciorul întors pe 
dedesubt găsită în aceeași locuință. În același orizont cronologic 
arme au mal fost semnalate în puține așezări: Pădureni, Chilieni, 
Sfintu Gheorghe-Bedehaza și Reci în estul Transilvaniei si la Iaşi- 
Nicolina in Moldova (Szekely 1969, 82; Boton 1990, 205; Ionita 
1985, 44, fig. 12/1). 

Umbo-al de scut, depus pe fundul eropp G107, are o 
bordură lată si calota cilindto-conicá Joasă (fig. 26). Astfel de arme 
au fost găsite în puține descoperiri, de regulă așezate în morminte, 
cu tol de protejare a mortului de spiritele malefice. Tipologic 
umbo-ul de la Archiud se încadrează în tipul Zieling K1 a cărui 
datare acoperă perioada C3 - D1 (Zieling 1989, 121-122). K- 
Godlowski datează grupul mormintelor cu arme din Europa 
centrală mai larg în perioada C2 - C3. În aria culturii Sântana de 
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că aparitia unor piese de acest tip în zona nord-pontică, datate in 
secolele I-II, nu exclude filiatia lor din această regiune (Kazanski 
1994, 440-441, fig. 2/19-22). 

O altă piesă, originară tot din spaţiul nordic, este 
străpungătorul de fier cu mâner lítit apărut în G76 (fig. 14/9). 
Astfel de piese au fost identificate si în necropolele de la Târgșor 
si Bratei (Diaconu 1965, 89, pl. 85/4; Bârzu 1973, pl. 33/10). Cele 
mai numetoase exemplare au fost găsite în cadrul grupului 
Dobrodzien (Szydlowski 1977, 103, fig. 3), grup care se datează in 
faza finală a culturii Przeworsk. Aceeași datare târzie C3/D1 a 
fost propusă si pentru descoperirile din Slovacia și Moravia in 
care s-au semnalat mai multe descoperiri (Tejral 1986, 200, pl. 
10/16-17; 11/11; Tejral 1992, 230). 

Monedele apărute în stațiunea de la “Hänsuti” întăresc si 
ele datarea depunerilor de aici: 

a) Denar roman, ars 
D = 17,6 mm; d = 15,8 mm; G = 1,95 g 
nedeterminabil; găsit în strat în sectorul C 

b) Sihqua, Constantius II 
Cohen 2, 341, Sirmium 353 p. Ch. 

C) Aes 3 Valens - hibrid 
Ax: 6; D = 16,8 mm; d = 15,4 mm; G = 1,36 g 
Av: Vn 1B 
Rv: V 1B 
LRBC, p. 52, nr. 338-341, Lugdunum 375-378 p. Ch.; locuinta 
nt. 8. 

Ín ansamblul síu, materialul arheologic de la Archiud 
“Hansurt” se încadrează in formele culturale specifice secolului 
IV. Cele câteva piese de factură romana provincială au un caracter 
de relicvă și care nu permit stabilirea unei continuitati de locuire 
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din vremea provinciei. La o analiză mai de detaliu se poate 
susține, cu destule argumente, că locuirea de la Archiud “Hänsuri” 
nu începe înainte de mijlocul secolului al IV-lea p. Ch. şi ea s-a 
produs ca urmare a evenimentelor care au avut loc la Dunărea de 
Jos şi care împing anumite grupuri la nord de Carpaţi. Pentru 
fixarea datei la care încetează această aşezare dispunem de o serie 
de elemente care împing evenimentul spre sfârșitul secolului al 
IV-lea p. Ch. sau chiar în primii ani ai secolului următor. 

Spre o astfel de încheiere conduc atât descoperirile 
monetare, cât şi celelalte materiale arheologice, atât din așezare cât 
și din gropi. Fără a mai reveni asupra lor, notăm numai că, atât 
fibula cu semidisc, cât si paharul conic decorat cu fatete se 
incadreazä in categoria formelor târzii, datate in perioada D1. 
Materialul ceramic se incadreazi si el, prin forme si decor, intre 
categoriile târzii. Vasele borcan, stráchinile, cana cu gura trilobatä, 
sau cele cu corpul fatetat sunt caracteristice acestei perioade. La 
acestea se adaugä aspectul amestecat al categoriilor de materiale si 
de manifestäri rituale inregistrate, aspect Care caracterizeazä etapa 
târzie, prehunică, a descoperitilor de la periferia ariei culturii 
Sântana de Mureș-Cerneahov (Harhoiu 1987, 140-141). 

Sub aspect etno-cultural descoperitile de la Archiud ocupă 
o poziţie distinctă, care cu greu poate fi subsumată din ariile 
culturale clar conturate. În segmentul cronologic la care ne 
referim, s-au constatat, în Transilvania, o serie de mici grupuri în 
cate formele canonice ale ritualurilor si inventarului nu mai sunt 
respectate si în care şi-au făcut apariția o serie de influențe sau 
elemente diverse, orientale sau nordice. Fără să prindă un contur 
teritorial exact, această grupă de descoperiri a fost semnalată şi 
interpretată în moduri diferite. Pentru unii, aceste descoperiri nu 
reprezintă decât dovada supraviețuirii elementelor culturii Sântana 
de Mures-Cerneahov in cadrul conglomeratului hunic și a 
persistentei acestei culturi în primele decenii ale secolului V 
(Kazanski 1992, 199-200; Bierbrauer 1994, 46) K. Horedt a 
consemnat o grupă de descoperiri Sântana de Mureş cu influențe 
străine (Horedt 1982, 119-126) care ar putea fi interpretate fie ca 
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simple influente străine în cadrul acestei culturi, fie ca o grupă cu 
o evolutie paralelă si independentă. O altă interpretate priveşte 
aceste mici grupuri ca pe un orizont “post-cerneahovian” care 
cuprinde o zonă aflată la periferia ariei de expansiune gotică si in 
care noile impulsuri venite dinspre est dau naştere unor arii 
culturale distincte (Tejral 1986, 194; Tejral 1993, 237-238; 
Bierbrauer 1991, 549-550). "M 

Din punctul de vedete al ritualurilor si manifestărilor cu 
caracter cultic, grupul de la Archiud “Hânsuri” isi găseşte cele mai 
clare asemănări în lumea geto-dacică si cea a dacilor liberi: 
prezența “câmpurilor de gropi”, arderea rituală a gropilor, 
depunerea de cadavre si practica sacrificiilor de oameni si animale. 
Astfel de practici nu au fost constatate la nici una dintre 
populațiile pătrunse în regiune în această vreme, încât trebuie să 
admitem posibilitatea ca unele tradiții spirituale să fi supraviețuit si 
in fosta provincie, sau ca ele sä reflecte pätrunderea unor grupuri 
de daci liberi din afara provinciei. Verigile care să dovedească 
persistenta unor astfel de manifestări, atât în fosta provincie 
romană cât si în teritoriile ocupate de dacii liberi, lipsesc sau sunt 
prea puţine si nesigure. Dificultatea in a le completa vine si din 
împrejurarea că asemenea practici au avut şi înainte de cucerirea 
romană un caracter de excepție si nu au format reguli rituale 
permanente. au : 

Cultura materială, atât din aşezare, cât si din “câmpul de 
gropi”, are numeroase repere în mediul gotic. Avem în vedere atât 
prezenţa fibulelor cu picior întors pe dedesubt şi a fibulei de 
atgint cu cap semicircular şi picior romboidal, cât si a unor forme 
ceramice caracteristice: vase fine cenușii cu suprafața lustruită, 
unele tipuri de străchini, cana cu gura trilobatä, urciorul cu 
pântecul fatetat. Prezenţa lor nu poate fi pusă doar pe seama unei 
influențe culturale sau a unei mosteniri comune, ci printr-un aport 
etnic definit prin forme culturale proprii. Materialele de factură 
nordică - umbo de scut, găleata de lemn cu cercuri din fier, 
împungătorul cu mâner Dt - reprezintă una din caracteristicile 
descoperirilor din etapa târzie, de la sfârşitul secolului IV şi 
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inceputul secolului V. Astfel de elemente au fost inregistrate in 
descoperitile funerare de la Fintinele “Rät”, Ocnita, Ciumbrud. Ín 
cimitirul 1 de la Bratei au apárut de asemenea obiecte de origine 
nordică - fibule cu piciorul întors pe dedesubt dintr-o bucată, un 
pinten şi un împungător de fier de acelaşi tip (Bârzu 1975, pl. 
XXV /1,3,4, XXIV/11; XXXIII/10) cu exemplarul de la Archiud 
- ceea ce dovedeşte pătrunderea lor in medii culturale diverse. 
Multe din formele ceramice de la “Hânsuri” au similitudini cu 
materialul ceramic de la Bratei si din alte stațiuni transilvănene, 
încât, sub acest raport, ceea ce desemna K. Horedt prin grupul Sf. 


Gheorghe isi găsește corespondențe și în această stațiune. Avem ` 


în vedere tocmai acel mixaj de elemente si influențe daco-romane, 
carpice și cerneahoviene care se regăsesc în proporții diferite, în 
așezările din secolul IV p. Ch. din Transilvania. 
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PARTEA II 


INTERFERENTE IN CULTURA 
MATERIALÄ 


CAPITOLUL 4 


SFÂRŞITUL CULTURII SÂNTANA DE MUREŞ ÎN 
TRANSILVANIA: CULTURA “SFÂNTU GHEORGHE” 
SAU “ORIZONTUL POST-CERNEAHOVIAN”? 


În pofida faptului că în secolul IV p. Ch. ne aflăm în plină 
epocă istorică romană târzie și scriitorii antici se referă frecvent si 
la populatule barbare din afara frontierelor romane, totuşi 
cercetătorii acestei perioade continuă să opereze cu conceptul de 
“cultură” arheologică. Oportunitatea acestui concept în încercarea 
de a reconstitui viata societăților din trecut este astăzi pusă sub 
semnul întrebării. Pornind de la simplul truism că modul în care 
oamenii își desfășoară viata variază în timp si de la loc la loc si că 
această vatiatie este importantă pentru interpretarea arheologică, 
arheologii au elaborat o construcție explicativă complexă şi de cele 
mai multe ori nesatisfăcătoare, bazată pe ideea existenţei 
“culturilor” arheologice. Recent, St. Shennan a analizat critic 
principalele idei ce se asociază cu conceptul de “cultură materială” 
(Shennan 1989). El ajungea la concluzia că, dacă variația spaţială 
în modul de viaţă este acceptabilă, iar clasificarea spațială a 
variației arheologice poate fi utilă în scopuri descriptive, în schimb 
folosirea acestor rezultate în scopuri analitice poate fi 
dezastruoasă. Acelaşi autor respinge ideea ce consideră aceste 
entități drept “actori” pe scena istoriei pentru motivul că ele nu 
sunt entități reale. De asemenea, “culturile” au fost privite ca 
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indicatori ai etnicitátii, element prin care, de multe ori, au jucat un 
rol politic pentru cei care le-au creat. Etnicitatea este o träsäturä a 
unui grup ce trebuie deosebită de diferentierile spatiale si trebuie 
să se refere la identificarea prin propria conștiință cu un grup 
social anume, cel puţin parțial bazat pe o localitate anume, sau pe 
o origine anume. Identificarea etnică (Jones 1997) este un 
fenomen subiectiv şi schimbător, mai mult decât unul obiectiv şi 
de durată si nu putem fi siguri că “popoarele” descrise în sursele 
istorice corespund grupurilor cu identitatea definită prin propria 
conștiință, care este un element esențial in definiția etnicitátii 
(Geary 1983). 

Ultimu 20 de ani au fost martorii unei adevărate 
“revoluții” în cronologia lumii barbare din Europe centrală. S-a 
creat un sistem cronologic arheologic, bazat nu pe o segmentare 
arbitrară dictată de evenimente marcante din istoria Imperiului 
Roman, ci pe analiza artefactelor descoperite în necropole şi 
așezări (Godlowski 1970; Tejral 1988; Godlowski 1992; Tejral 
1999). Cu toate acestea, nu s-a renunțat la “culturile” arheologice. 
Se discută în continuare despre “cultura Przeworsk”, “cultura 
Wielbark”, “cultura Sântana de Mures-Cerneahov”, “cultura 
Puchov”, “cultura tumulilor carpatici” şi altele. 

În România, abia în ultimul deceniu s-a încercat 
racordarea la cronologia central europeană (Harhoiu 1990). După 
peste 10 ani utilizarea de către specialiștii români a acestui sistem 
este sporadicá, iar dezbaterile şi contribuţiile la îmbunătățirea sa 
sunt inexistente. La noi se operează în continuare cu cronologia 
istorică, sau cu o serie de concepte greu inteligibile si evident 
artificiale (dacă nu de-a dreptul false), cum at fi “cultura carpică”, 
de exemplu, ori cu anumite categorii etnice nedefinite prin propria 
conştiinţă, ci doar printt-o aluzie spaţială vagă, drept “autohtoni” 
şi “migratori” si care nu au oricum suficiente corespondențe la 
nivelul artefactelor. Este adevărat că reconstituirea evoluției 
societății de pe teritoriul Transilvaniei este extrem de dificilă 
pentru perioada ce a urmat retragerii frontierelor romane la sud de 
Dunăre, în ultimul sfert al secolului III p. Ch. Pentru teritoriile 
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extracarpatice situatia este oarecum mai clara, ele constituind de 
multă vreme o unitate culturală în contact direct cu stepele de la 
nordul Mării Negre, favorizată evident de factorii geografici. 
Pentru perioada care ne interesează în acest context, izvoarele 
literare vorbesc despre avansarea goților de la Marea Baltică, până 
la nordul Mării Negre (Wolfram 1990). Zonele lor succesive de 
expansiune au fost identificate şi arheologic sub numele de 
“cultura Wielbark” și “grupul Maslomecz” (Kokowski 1999). 

l Asezafi in zonele silvostepei, între gurile Dunării $1 până in 
Ucraina istoricä, gotii au inceput dupä mijlocul secolului III 
devastatoare expediţii în provinciile orientale şi balcanice ale 
Imperiului Roman. În acelaşi timp însă au intrat într-o fertilă 
interacțiune culturală cu populațiile mai vechi ale regiunii, mai 
importante fiind grupurile de neam dacic, costobocii, Catpii şi 
populațiile sarmatice, receptänd, de asemenea, numeroase 
influenţe romane. Rezultatul a fost o sinteză culturală stabilă ȘI 
uniformă pe un teritoriu vast, pe care arheologii au botezat-o 
“cultura Sântana de Mures-Cernjachov”. Este expresia 
arheologică a unei societăți sedentare, practicând o economie 
agricolă, purtătoarea unei civilizaţii de tip rural, dar cu un nivel 
tehnologic destul de ridicat, ca urmare a influențelor romane pe 
care le-a acumulat. 

Dacă pentru regiunile extracarpatice numeroasele 
necropole ale culturii Sântana de Mures-Cernjachov au o datare 
relativ clară, în etapa cronologică C3, adică în a doua jumătate a 
secolului IV p. Ch. (Harhoiu 1990, Abb. 14), pentru Transilvania 
asupra cronologiei acestei culturi s-au purtat mai multe discuții. 
Analizând tăspândirea fibulei cu semidisc în mod comparativ, în 
afara Carpaţilor si în Transilvania, K. Horedt a emis ipoteza că în 
Transilvania, prezența culturii Sântana de Mures-Cerneahov este 
mai recentă decât în Moldova si Muntenia (Horedt 1968), cam 
între 376 şi 425 p. Ch. Ulterior, același autor a încercat să-şi 
întărească argumentatia printr-o analiză prin stratigrafie orizontală 
a cimitirului de la Sântana de Mureş. Concluzia lui K. Horedt a 
fost că există două faze în evoluția necropolei, menținându-și in 
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final datarea, între epoca patrunderii hunilor si începutul secolului 
V p. Ch. (Horedt 1982,110). În acelaşi timp el avansa ipoteza de 
lucru că necropola sud carpatică de la Târgșor este mai timpurie si 
atunci când ea își încetează existenţa începe cea de la Sântana de 
Mureş, modificări determinate de invazia hunilor (Horedt 1982, 
115). În aceeași remarcabilă sinteză, K. Horedt identifica $1 O 
categorie distinctă de descoperiri “cultura Sântana de Mureș cu 
influenţe străine”, în care clasifica mormintele cu găleată şi secure 
de fier (influențe nordice), morminte cu arme, morminte cu 
influență romană si morminte cu influență sarmatică (Horedt 
1982, 119). 

Analizând așezările rurale din epoca romană târzie in 
Transilvania, K. Horedt le-a separat în două grupe, vestică și 
estică. În grupa vestică, s-ar fi menținut caracteristicile culturii 
matenale provincial-romane, fiind situate în zona mai intens 
romanizată a fostei provincii (Horedt 1982, 73). Grupa estică, 
situată in zona mai putin romanizată, lipsită de oraşe, ridica mai 
multe probleme. K. Horedt a identificat patru componente 
culturale ce se regăsesc în aceste așezări: cea dacică neromanizată, 
romană, cerneahoviană si carpică. El a denumit această grupă 
estică “cultura Sfântu Gheorghe” (Horedt 1982, 76), considerând-o 
o cultură materială cu rădăcini locale, diferită de “cultura Sântana 
de Mures-Cernjachov”, chiar dacă erau cel putin parțial 
contemporane si se suprapuneau spatial. Principala componentă 
culturală pe care K. Horedt o aprecia drept specifică și care 
asigura diferențierea acestei noi culturi de altele era cea dacică 
netomanizata. Cimitirul nr. 1 de la Bratei a fost considerat în acest 
context drept cimitir al “culturii Sfântu Gheorghe”, ritul 
incinerafiei asigurându-i deosebirea de necropolele “culturii 
Sântana de Mureş”, care în Transilvania erau documentate ca fund 
exclusiv de inhumatie. Noua teorie avansată de K. Horedt, 
născută din cunoașterea excelentă a materialului arheologic al 
perioadei și din impulsul permanent al omului de ştiinţă veritabil 
de a înţelege si a reconstitui trecutul, a fost de la început primită 
cu neîncredere de către campionii “unității de monolit” a daco- 
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romanitati. Ideea lu: K. Horedt n-a fost însă niciodată analizată si 
discutată prin prisma documentaţiei ştiinţifice a momentului. 
Astăzi situația se prezintă diferit, acumuländu-se în cei peste 20 de 
ani noi informaţii. 

Vom încerca în continuare să reluăm principalele categorii 
de materiale considerate de K. Horedt drept definitorii pentru 
existența “culturii Sfântu Gheorghe”. Una dintre aceste piese este 
“ceasca dacică fără toartă cu alveole în jurul bazei”. K. Horedt 
enumera 13 așezări din estul Transilvaniei unde s-au descoperit 
asemenea piese (Horedt 1982, lista 12). De asemenea, el arăta că 
acest tip există și în Muntenia, dar lipseşte în Moldova. Reluând în 
1993 problematica acestei categorii a ceramicii lucrate cu mâna am 
ajuns la concluzii diferite. În primul rând aria de răspândire a 
“ceștii cu alveole în jurul bazei” este mult mai întinsă, cuprinzând 
întreaga Transilvanie, câteva piese fiind cunoscute si în Oltenia și 
Banat, Muntenia, Moldova, dar si în Scythia Minor (Opreanu 
1993, 258-259, fig. 4). Prin urmare, această categorie nu este 
specifică doar așezărilor “culturii Sfânta Gheorghe” din estul 
Transilvaniei. Din cele 34 de puncte de descoperire cunoscute 
astăzi in Transilvania, 12 sunt situate în jumătatea vestică, 
majoritatea în colțul nord-vestic al fostei Dacii Porolissensis, o 
zonă cu numeroase trupe și cu două orașe, prin urmare puternic 
romanizată. Mai mult, există două puncte de descoperire, castrul 
de la Gilău şi așezarea de la Suceag, ambele în apropiere de 
Napoca, unde s-au descoperit un număr mai mare de “cești cu 
alveole”. Din aceste constatări putem deduce că acest tip ceramic 
nu este specific doar zonei estice a Transilvaniei şi nu există 
suficiente argumente pentru a-l considera ca un produs al culturii 
dacilor localnici neromanizati din jumătatea de est a fostei 
provincii. Ceea ce se poate spune cu certitudine despre această 
categorie este că ea apare doar în așezări si complexe arheologice 
datate în a doua jumătate a secolului IV si la începutul secolului V 
p. Ch. (Opreanu 1993). Săpătutile recente pe care le-am efectuat 
in aşezarea de la Suceag au demonstrat corectitudinea acestei 
datări, cele trei “cești cu alveole” fiind găsite în complexele 
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aşezării datată în perioada 380-440 p. Ch. (Opreanu 2001) şi nici 
una în nivelul provincial-roman ce se află sub așezarea târzie. De 
asemenea, tot recent, a fost confirmată arheologic locuirea post- 
romană din castrul de la Gilău, prin identificarea clară a unei 
locuinţe adâncite, care stratigrafic și tipologic este dintr-o etapă 
cronologică ulterioară părăsirii castrului de către unitatea militară 
romană (Isac 2001). Or, din castrul de la Gilău provin şapte 
exemplare din categoria discutată, descoperite toate în ultimul 
nivel arheologic, unde se găsea de obicei stratul de dărâmare al 
clădirilor romane. Merită de asemenea subliniat faptul că “ceastile 
cu alveole” au fost doar sporadic descoperite în aşezările si 
necropolele “culturii Sântana de Mures-Cernjachov”, mai ales în 
aria ei teritorială de bază pentru teritoriul României, câmpia 
Munteniei si Moldova. Rămâne de văzut ce se înțelege prin 
“aspectul cultural Chilia-Militati" (Bichir 1984), care este datarea 
reală a acestor așezări si care sunt raporturile lor cu cele ale 
“culturii Sântana de Mureș”, chestiuni deocamdată nelămurite 
satisfăcător. 

Alte categorii de artefacte pe care K. Horedt le considera 
specifice “culturii Sfântu Gheorghe” erau pieptenii de os cu 
mâner semicircular complet boltit şi chiupurile. 

Un asemenea tip de pieptene există si în aşezarea de la 
Suceag alături de toate celelalte tipuri cu un singur rând de dinți, 
cât si exemplare cu două rânduri de dinți. Nu doar pieptenii cu 
mâner semicircular complet boltit considerați specifici estului 
Transilvaniei apat și în nord-vest, ci si invers, pieptenii de os cu 
două rânduri de dinți considerați de K. Horedt caracteristici 
jumátátii vestice romanizate sunt atestati în est, de exemplu la 
Delnita (Beldiman 1991, 75-76, fig. 2/1). De asemenea, la Suceag 
si in alte localități din nord-vestul Transilvaniei s-au găsit 
numeroase chiupuri din pastă gri, ornamentate cu fascicule de linii 
välurite pe umărul vasului și pe suprafața buzei. 

Prin urmare, nici una dintre trăsăturile specifice care ar 
deosebi în secolul IV zona vestică de cea estică a fostei provincii 
în Transilvania în viziunea propusă de către K. Horedt, nu sunt 
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reale, ideea sa fiind favorizată in momentul formulării ei doar de 
către hazardul descoperirilor în acel stadiu al cercetărilor 
arheologice. De aceea, nici “cultura Sfânta Gheorghe” nu este 
reală, dacă acceptăm că entitățile numite convențional “culturi” 
arheologice există și sunt entități viabile, cu care se poate opera în 
studiul societăților din trecut. Ea nu poate fi definită prin 
elementele culturii materiale care au fost propuse iar cartarea 
acestora nu corespunde zonei de est a Transilvaniei. În pofida 
acestei concluzii meritele lui K. Horedt sunt remarcabile. Ipoteza 
sa a contribuit la clarificarea unor aspecte cronologice şi mai ales a 
discutat prima oară existența în Transilvania a unor elemente 
culturale parțial contemporane, dar deosebite (sau înrudite cu) de 
“cultura Sântana de Mureş-Cernjachov”. 

Rediscutând recent problematica sfârșitului “culturii 
Sântana de Mures-Cernjachov” pe teritoriul României, R. Harhoiu 
(Harhoiu 1999, 60-61) stabilea ca reper ascunderea tezaurului de 
la Valea Strâmbă. Acesta conţinea solidi emiși de Gratianus (367- 
383). Tezaurul avea în compoziție, de asemenea, fibule cu 
semidisc şi catarame de tip târziu, databile în ultima parte a 
orizontului C3 (ce tine până la 380 p. Ch.). Pe această bază, el 
conchide că sfârșitul culturii Sântana de Mures-Cernjachov s-a 
produs în ultimul sfert al secolului IV p. Ch. 

În pofida unui efort considerabil al cercetătorilor si a 
acumulării unei mari cantități de informaţie arheologică, finalul 
“culturi Sântana de Mures-Cernjachov” nu este încă suficient de 
bine cunoscut și înțeles. Din punct de vedere istoric data 
sfârșitului acestei “culturi” este clară. Ea a fost identificată cu 
uniunea politică barbară polietnicá situată in stepele nord-pontice 
şi în preajma gurilor Dunării, dominată politic si militar începând 
cu secolul III de către goți. În jurul anului 370 p. Ch. apariția 
hunilor la nordul Marit Negre va declanșa evenimente în cursul 
cărora a murit Ermanaric conducătorul confederației, iar peste 
câţiva ani Athanaric, ultimul lider got nord-dunärean, este înfrânt 
şi se va refugia în Imperiul Roman (Wolfram 1990). Drept 
urmare, masa populației gotice a trecut Dunărea în Imperiu, 
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fugind din fata hunilor, după cum consemnează izvoarele scrise. 
Recent, M. Schukin si O. Charov, buni cunoscători ai situației 
arheologice din aria principală a “culturii Cernjachov”, discutând 
şi ei problema finalului acesteia, apreciau că dacă unele situri ale 
“culturii” ar putea să se încheie într-adevăr pe la 375 p. Ch., ca 
urmare a acestor evenimente, în schimb, altele ar putea exista în 
continuare si în prima jumătate a secolului V p. Ch. Pe bună 
dreptate, cei doi arheologi ruși atrag atenţia că datările materialului 
arheologic obținute doar pe baza coreläri cu datele oferite de 
sursele scrise sunt riscante. Între evenimentele politice si 
schimbările în cultura materială nu se poate stabili o relație de tip 
cauză-efect (Schukin, Charov 1999, 327). Această constatare este 
extrem de utilă pentru istoria veche a României, atrăgând atenția 
celor care s-ar aștepta ca după părăsirea oficială a Daciei din 271 
p. Ch. să se poată identifica artefacte de tip roman specifice așa- 
zisei perioade “postromane”. Ele nu au putut fi găsite până acum 
pentru că pur-si-simplu nu există. Cultura materială provincial- 
romană, restrânsă după 271 p. Ch. la forme de manifestare mai 
modeste, ca urmare a dispariției marilor centre de producție şi a 
pieţei, și-a menținut aspectele generale din perioada provinciei 
(Horedt 1982). De aceea, este extrem de dificil de separat pe baze 
formale ce anume aparţine din cultura materială prorineii- 
romană epocii provinciei, sau epocii “postromane” din 
următoarele decenii. Singura şansă a viitoarelor generații de 
arheologi de a reuși acest lucru este perfecționarea tehnicilor 
săpăturii arheologice si mai ales a celot de înregistrare a 
materialului arheologic descoperit, cele practicate astăzi la noi pe 
cele mai multe șantiere arheologice fiind necorespunzätoare si 
învechite. Mult mai ușor pot fi identificate elementele materiale 
din arii culturale străine care au ajuns în Transilvania după acest 
eveniment al istoriei politice a Imperiului Roman. 

Revenind la cercetările de cronologie, autorul care a 
declanșat această adevărată “revoluție” începând cu anii '70 a fost 
polonezul K. Godlowski (Godlowski 1970). După 20 de ani el a 
ajuns la alte concluzii, acceptând existența unui orizont C3 
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cuprins între 500-575 p. Ch. căruia i-ar fi aparținut si "cultura 
Sântana de Mureş- -Cernjachov’ , (Godlowski 1992). Íncepánd cu 
sfârșitul anilor "80 cel mai asiduu si mai influent cercetător al 
cronologiei Europei Centrale a devenit cehul J. Tejral. El 
considera că perioada C3 poate fi identificatá în întreaga Europa 
şi ea corespunde epocii lui Constantin cel Mare şi urmașilor săi, 
până la începutul epocii valentiniene (Tejral 1992, 229). 
Majoritatea siturilor “culturii Sântana de Mures-Cernjachov” 
aparțin, după părerea lui J..Tejral, acestei perioade. Operand cu o 
mare cantitate de material arheologic, în mare parte recent 
descoperit, si în același timp pe un spațiu vast cuprins între 
Dunărea mijlocie și nordul Mari Negre, J. Tejral a identificat un 
orizont arheologic de tranziție între epoca romană târzie si 
perioada migratülor (D1), care precede așa-zisul “orizont 
Untersiebenbrunn”, sau “epoca hunică” (D2). Această perioadă 
de tranziţie corespunde, în viziunea globală a lui Tejral, cu etapa 
finală a marilor culturi arheologice ale Europei Centrale, “cultura 
Przeworsk” (Maczinska 1999) si “cultura suebică” nordică de la 
Dunărea mijlocie (Pollak 1999). În Europa estică, orizontul D1 
coincide cu faza ultimă de dezvoltare a “culturii Sântana de 
Mures-Cernjachov”. De aceea, J. Tejral a propus ca D1 să se 
poată numi şi “orizontul post-cerneahovian”, sau “cerneahovian 
târziu”. Pentru nordul Transilvaniei, cercetătorul ceh atribuie fazei 
de tranziție D1 descoperirile de la Fäntänele-“Rät”, Archiud, 
Budeşti, Ocnița “Pe doc", Ciumbrud, considerând cá în aceste 
situti se asociază elemente ale culturi Sântana de Mures- 
Cernjachov cu fenomene caracteristice tranziţiei (Tejral 2000, 6). 
Cele mai semnificative noutăţi sunt sesizabile în ritul funerar, mai 
importante fiind orientarea sud-nord si poziţia ciudată a 
scheletelor în gropi, cum este situația, de exemplu, la Archiud 
(vezi, cap. 3). În inventarul necropolelor şi așezărilor fazei D1 in 
Transilvania există, arme, topoare, sau găleți, care, aşa cum arăta si 
K. Horedt nu sunt specifice “culturi Santana de Mures- 
Cernjachov”, ci provin dintr-un mediu străin. Gäletile, de 
exemplu, au analogii pe Oder si în “cultura Przeworsk”, sau în 
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Silezia (Tejral 2000, 7). Recent a fost cercetat un cimitir de 
inhumatie sarmatic la Mezöszemere-Kismari-fenek, in Ungaria, 
databil în aceeaşi perioadă si care contine arme si găleți de lemn 
(Vaday, Domboróczi 2001). 

În nord-estul Ungaria, în bazinul superior al Tisei, 
descoperirile de la Tiszadob, Tiszakarad, sau Tiszavalk conţin 
influenţe estice, de factură sarmatică târzie (alani), dar pot fi puse 
în legătură și cu cele din Transilvania prin prezența unor artefacte 
ale “culturii Sântana de Mureş” târzii, ca fibulele cu semidisc, sau 
pieptenii cu mâne semicircular (Istvânovits, Kulcsár 1999). Un alt 
grup etnic străin mediului “culturii Sântana de Mures-Cernjachov” 
târzii în Transilvania aparține, posibil, vandalilor (hasdingi), aşa 
cum demonsttează asocierea în mormântul 8 de la Fântânele 
“Rät” a unui topor de tip Przeworsk cu un pieptene de os tipic 
“culturii Sântana de Mures-Cernjachov” (Tejral 2000, 11). 

Procese similare s-au petrecut în această perioadă şi în 
fazele finale ale “culturilor Przeworsk” şi a celei “suebe” târzii. 
Grupul “nord carpatic” apare pe la 400 p. Ch. pe ambii versanți ai 
Carpaţilor Nordici (Pieta 1991). In Silezia şi in Polonia Mică, 
epicenttul “culturii Przeworsk” târzii, se produc acum importante 
transformări în obiceiurile funerare. Incineratia în urne este 
înlocuită de incineratia în groapă simplă. Cel mai reprezentativ 
cimitir al acestei epoci de trecere de la secolul IV la secolul V este 
cel de la Dobrodzien-Guttentager, sau cel de la Zerniki Wielkie, 
cate cuprind în inventar şi piese specifice “culturii Sântana de 
Mures-Cernjachov” (Tejral 2000, 12). Necropola nr. 1 de la Bratei 
are aceleaşi caracteristici si aceeasi cronologie. Prin urmare, la 
sfârşitul secolului IV p. Ch., pe arii întinse din centrul și estul 
Europei s-au produs inovaţii în ritul funerar si în cultura materială. 

J. 'Tejral ajungea la concluzia cá penetratia elementelor 
culturale estice în mediul local al Dunării mijlocu a dus la crearea 
unei arii culturale largi, cuprinzând mai multe grupuri regionale şi 
variante. Deşi fiecare și-a păstrat identitatea, trăsătura lor 
dominantă este apariția unor artefacte străine în contextul local al 
culturii materiale și a unor noi obiceiuri funerare. Integrarea unor 
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grupuri diferite etnic s-a produs în scurtă vreme in Europa 
Centrală, ceea ce reflectă un stadiu avansat de dezvoltare a 
populațiilor barbare ale zonei Dunării mijlocii. Deşi natura 
concretă a relațiilor dintre aceste populații nu este ușor de 
descifrat, este probabilă existența unei interacțiuni culturale între 
nou veniți şi localnici. Etapa D1 se caracterizează la Dunărea de 
mijloc printr-un mediu arheologic mixt, ce ilustrează același 
caracter divers al populațiilor: est-germanice, alano-sarmatice, 
suebe, vandale şi altele. În primele decenii ale secolului V p. Ch. 
siturile si cimitirele acestui orizont sunt abandonate, eveniment ce 
poate fi legat posibil de evenimentele vremii (Tejral 2000, 22-23). 

Există însă alți cercetători ca M. Kazanski, R. Legoux, E. 
Gorohovski, M. Schukin care au dovedit, analizând complexe 
închise ale “culturii Sântana de Mureş-Cernjachov”, că această 
cultură își prelungește existența în anumite locuri până spre 420- 
430 p. Ch., adică în ceea ce ]. Tejral numește orizontul de tranziție 
D1 si chiar mai tîrziu. Diferența de interpretare este bazată pe 
ideea că “orizontul post-cerneahovian” definit de Tejral este bine 
reprezentat chiar în așezările “culturii Sântana de Mures- 
Cernjachov” si este identic cu ceea ce alții numesc “ultima fază” a 
“culturii Sântana de Mures-Cernjachov”. M. Schukin atrăgea 
atenția că apariția unor obiecte ce marchează începutul unei 
perioade cronologice nu înseamnă neapărat şi dispariţia imediată a ' 
obiectelor caracteristice perioadei precedente; de asemenea, 
trebuie ținut seama de faptul că frontierele reale între generațiile 
purtătoare ale diferitelor elemente culturale sunt foarte imprecise 
in viata cotidiană, de unde rezultă că nu există limite stricte între 
diferitele grupe înscrise pe tabloul serulor arheologice (Schukin, 
Charov 1999, 335-336). 

Pentru Transilvania este greu de spus în actualul stadiu al 
cercetărilor dacă într-adevăr aşezările “culturii Sântana de Mureş” 
încetează în ultimele decenii ale secolului IV, sau isi continuă 
existența si în prima parte a secolului V. Oricum ar sta lucrurile, 
trebuie remarcată intuiţia deosebită de care a dat dovadă K. 


A 


Horedt, care a sesizat existența “elementelor străine” în “cultura 
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Säntana de Mures”, prefiguränd ceea ce ulterior a fost definit 
drept etapa D1. Cheia problemei constă, în opinia noasträ, in 
datarea cât mai corectă a așezărilor din vestul şi nord-vestul 
Transilvaniei. Între cele mai cunoscute dintre acestea în momentul 
actual sunt cele de la Suceag Gud. Cluj), Oradea-Salca (jud. Bihor), 
cele din bazinul Barcăului, în special Mişca şi Suplacul de Barcău 
(Ignat, Bulzan 1997). În genera], se apreciază că punctul cel mai 
vestic din Transilvania unde a fost identificat un cimitir al “culturii 
Sântana de Mureş” este Pälatca (jud. Cluj). Trebuie, de asemenea, 
amintite mormintele de inhumatie de la Cluj-“str. 30 Decembrie” 
(Vlassa 1970), chiar dacă au influențe sarmatice. Spre nord-vest de 
Cluj-Napoca, la circa 15 km distanță pe direcția drumului roman 
spre Porolissum este situată așezarea de la Suceag (desi aşezarea 
nu a fost publicată monografic, D. Protase a utilizat recent 
observațiile proprii făcute în timpul unor vizite pe şantier şi unele 
discuții preliminare cu autorii săpăturilor pe post de concluzii, 
incluzând-o în repertoriul descoperirilor daco-romane din secolele 
IV-VI; a rezultat un text plin de erori descriptive, de cronologie și 
de încadrare culturală, fără baza documentară necesară, care este 
încă inedită; Protase 2000, 190-192, nr. 245). Din punct de vedere 
cronologic, deocamdată nu există elemente care să poată fi datate 
cu precizie mult înainte de 380 p. Ch. la Suceag. În schimb, s-au 
descoperit o serie de piese specifice “culturii Sântana de Mureş”, 
cum sunt pieptenii de os cu mânerul boltit, sau suprainältat, 
lucraţi în ateliere locale, dar şi unele elemente culturale ce sunt 
specifice “culturii Sântana de Mureș”. Aşezarea de la Suceag 
aparţine, foarte probabil, aceluiași “orizont post-cerneahovian” de 
care vorbea ]. Tejral. Piese legate de “cultura Sântana de Mureș” 
se cunosc şi din Bihor, la Ripa, Oradea-Salca, Biharia (Dumitrașcu 
1974), discutându-se în acest context prezența unor populații 
germanice mixte, vandali sau gepizii timpurii, si fiind sesizată 
datarea lor târzie, în comparaţie cu antichitatile “culturii Sântana 
de Mureș” din afara arcului carpatic. In zona Carei (jud. Satu 
Mare) s-a găsit într-o groapă din aşezarea de la Ghenci-“Lutärie” 
un pieptene de os cu un singur rând de dinți şi mâner suprainältat 
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(Nemeti, Gindele 1997, nr. 44, pl. VI/4). De asemenea, la Lazuri- 
“Râtul lui Bela” Gud. Satu Mare) printre materialele publicate, o 
cană din pastă fină cenușie pare a fi de tradiție “Sântana de 
Mureş” (Stanciu 1995, nr. 17/A, pl. XXXVIII/6). Şi în Ungaria, 
în cadrul grupului de pe Tisa Superioară, reprezentat prin 
cimitirele de la Tiszakaräd-Tiszavalk-Tiszadob, sau la Tapé- 
Malajdok au fost identificate träsäturi specifice “culturii Säntana 
de Mures”, färä a fi insä dominante. Aceste influente par a fi mai 
puternice in nectopolele de la Ärtänd si Csongräd (Istvánovits, 
Kulcsár 1999, 95). In pofida a numeroase necunoscute ce persistă, 
o ipotezá posibilä in momentul actual la nivelul interpretärü 
culturale a civilizației materiale este cá la vest de Cluj “cultura 
Santana de Mureş” propriu-zisä nu poate fi identificată. Există 
insá numeroase influente ale acesteia, nord-vestul Transilvaniei 
fiind o zonă de interferență situată la periferia mai multor arii 
culturale, ce nu pot fi separate cu mare precizie si care s-au 
suprapus parțial și s-au influențat reciproc. In jurul anului 400 p. 
Ch. acest proces s-a accelerat datorită mutatilor istorice din 
regiune, marile “culturi” ale Europei centrale si de est intrând într-o 
criză manifestată prin deplasări de grupuri mari de populație si 
abandonarea așezărilor vechi. De aceea, ceea ce pare mai ușor de 
înțeles din punctul de vedere al informațiilor istorice petrecute în 
această perioadä este mult mat dificil de perceput pe plan 
arheologic. 
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CAPITOLUL 5 


PROBLEMA GARNITURILOR DE CENTURÄ 
ROMANE TÂRZII LUCRATE ÎN “STIL MILITAR”, 
PRIN PRISMA UNEI PIESE DE LA SUCEAG (JUD. 
CLUJ). CONTRIBUȚII LA CRONOLOGIA EPOCII 

MIGRAŢIILOR ÎN TRANSILVANIA 


Așezarea din epoca timpurie a migrațiilor de la Suceag 
(com. Baciu), jud. Cluj este situată în punctul “Oradba” din 
hotarul satului. Aici, începând cu 1991, au fost efectuate săpături 
sistematice, fund dezvelite locuințe și ateliere meșteșugărești de 
unde provine o cantitate impresionantă de material arheologic, 
multe piese find de o excepţională valoare cronologică. 

În campania anului 1994, într-o locuință din suprafața A3 
a fost găsită o piesă de bronz deosebită, un capăt de curea 
ornamentat provenind de la o centură militară (fig. 27/1) 

Descriere. Capătul de curea este într-o stare de conservate 
foarte bună, fiind acoperit cu o patină uniformă, de culoare verde- 
închis. Piesa nu a necesitat operații de curățare și restaurare. 

Are formă alungată, fiind alcătuit dintr-o pläcutä subțire de 
bronz. La pattea inferioară se îngustează, terminându-se într-un 
buton dublu, profilat, de formă sferică. La cealaltă extremitate, 
unde se afla sistemul de fixare pe curea, piesa este fragmentară, 
ruptura  petrecándu-se in antichitate. Actualmente, piesa 
fragmentară are lungimea de 6,7 cm. Ulterior ruperii sistemului de 
prindere, în partea superioară, deasupra porțiunii decorate, pe axa 
mediană, a fost făcută o gaură cu diametru de circa 0,2 cm, 
stângaci executată, cu conturul neregulat, capătul de curea fiind 
transformat, foarte probabil, în pandantiv, sau doar reparat prin 
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practicarea unei singure găuri în centru în vederea fixärii cu un 
singur nit la capătul curelei. Din punct de vedere al tehnicii de 
realizare, obiectul a fost bine executat, fund turnat într-un tipar 
bivalv. 

Ornamente. Una dintre fete a fost ornamentată. Câmpul 
decorat este delimitat de o linie incizată fină dispusă paralel cu 
laturile lungi ale piesei, alcătuind un chenar. Ornamentul principal 
a fost realizat prin stampilare. A fost utilizat un ponson fin, cu cap 
circular cu diametrul de 0,3 cm, în care era gravată în negativ o 
cruce cu brațe egale. Motivul stampilat pe suprafața piesei este o 
cruce cu braţe egale, în pozitiv, înscrisă într-un cerc. Cea mai 
timpurie utilizare a acestui ornament pe un obiect metalic, prin 
tehnica stampilării se cunoaște în cazul bräfärii de aur de la 
Sampohl, un mormânt datat în secolul III p. Ch. (Sprockhoff 
1928). Pe piesa de la Suceag motivul a fost aplicat de şapte ori. 
Cinci dintre stampile sunt dispuse pe axa mediană orizontală, iar 
restul de o parte și de alta a stampilei din partea superioară, 
alcătuind toate o crux commissa. Ele au fost executate diferit în ceea 
ce priveşte simetria braţelor crucii în raport cu axele de simetrie ale 
obiectului. Deasupra acestui ornament există un altul, realizat într-o 
altă tehnică. Este o ramură, probabil de palmier (?), stilizată, ușor 
curbată, dispusă orizontal, în zona unde capătul de curea avea 
lățimea maximă. Frunzele sunt redate prin lini frânte, fin excizate, 
dispuse în unghi obtuz, ce sugerează ramura propriu-zisă. 

Tzbologie si cronologie. Capetele de curea de la centiroanele 
militare romane târzii sunt de mai multe categorii: cele în formă 
de amforä cu mai multe subvariante (Simpson 1976, 198), cele de 
formă lanceolată, cele lunguiete, cele circulare sau cele de formă 
rectangulară (Böhme 1974, 73-78), multe find ornamentate, fie in 
tehnica “Kerbschnitt”, fie prin stampilare. Pentru piesa de la 
Suceag nu există analogii prea apropiate în provinciile târzii de 
frontieră, de unde provin majoritatea exemplarelor cunoscute. Ea 
nu poate fi încadrată tipologic cu ușurință în nici una dintre 
categoriile enunțate. Mai degrabă, reprezintă o combinaţie între 
acestea. Datorită formei si butonului din capăt, piesa sugerează o 
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teacä de sabie. Butonul terminal dublu este frecvent la piesele de 
calitate din categoria capetelor de curea in formä de amforä din 
Pannonia (Lanyi 1972, 82, Abb. 54; Lanyi 1981, 177) (fig. 29). De 
asemenea, existä cäteva exemplare ornamentate cu motive 
realizate prin stampilare asociate cu ornamente excizate, cum sunt 
capetele de curea de la Bremen-Mahndorf (Germania) (Böhme 
1974, Taf. 7/2; Simpson 1976, 200) (fig. 28/1). In schimb, forma 
alungitä si dimensiunile apropie piesa de la Suceag si de capetele 
de curea de formä lanceolatä, tipurile ornamentate prin stampilare 
(Böhme 1974, 75-76, Abb. 29) (fig. 28). Din păcate, încadrarea 
tipologică mai strânsă este ingreunatá de lipsa sistemului de fixare 
pe curea. Există totuşi o analogie mai apropiată tipologic de 
capătul de curea de la Suceag. Este un capăt de curea de argint 
(fig. 27/2) găsit într-un mormânt de femeie la Zagyvarékas 
(comitatul Szolnok), în Ungaria (Vaday 1975). Localitatea este 
situată la vest de Tisa, pe malul drept al râului Zagyva, în afara 
provinciei Pannonia. Piesa are aceeaşi formă lunguiatá ca si cea de 
la Suceag şi se termină într-un buton mic, dublu, profilat. 
Dimensiunile sunt de asemenea apropiate, capătul de curea de la 
Zagyvarékas fund întreg si având lungimea de 8,5 cm. O altă 
asemănare constă în decorul stampilat şi dispunerea acestuia pe 
axa mediană verticală (Vaday 1975, 83, Taf. 26/14). Împreună cu 
această piesă, în mormânt a fost găsită și o fibulă fragmentară de 
argint de tipul celor cu capete de ceapă (fig. 27/3), databilă in 
Imperiu între 350-380 p. Ch. (Vaday 1975, 86). Fibula este de 
tipul Keller 4 (Keller 1971, 47-50), variantă bine-cunoscută în 
provincia Valeria. Mormântul de la Zagyvarékas reprezintă unul 
dintre cele mai târzii contexte în care s-a găsit această categorie 
(Barköczi 1995, 105, 108, 128, Abb. 2). Capătul de curea de la 
Zagyvartkas a fost considerat fără analogii în lumea provincial- 
romană, satmatică, sau germanică și datat, împreună cu 
mormântul de unde provine, spre sfârșitul secolului IV si 
începutul secolului V p. Ch., adică în epoca hunică (Hunnenzeit) 
(Vaday 1975, 86-87). ]. Tejral aprecia că piesa în discuţie își are 
otiginea în capetele de curea romane târzii în formă de amforă 
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(Tejral 1999, 233). Tot de origine romană o consideră si L. 
Barköczi, autor ce datează mormântul de la Zagyvarekas în 
secolul V p. Ch., în epoca hunicä (Barköczi 1993, 327). 

Capetele de curea romane tärzü in formä de amforä au 
fost datate în general, prin asociere cu fibule cu capete de ceapă si 
monede, spre sfârșitul secolului IV p. Ch. (Simpson 1976, 208). 
La fel, garniturile de centură ornamentate prin stampilare se 
datează majoritatea in jurul anului 400 p. Ch. (Böhme 1974, 80-81, 
89) De o mare importanță pentru datare este tehnica 
ornamentátii prin stampilare. Ea a fost utilizată pe brățări, fibule si 
alte piese de podoabă si accesorii de îmbrăcăminte. Aceasta a fost 
utilizată pe o arie largă, de la Dunărea de Jos, până în nordul 
Europei. În afara Imperiului, la germanii nordici, tehnica 
ornamentării metalului prin stampilare se întâlneşte mai ales pe 
fibulele de argint, catarame, pe bracteate şi pe piese de 
harnașament cum sunt, de exemplu cele de la Vennebo și Gerete 
din Suedia (Germanen 1987, 462-463, Taf. 75; 466, Taf. 78) iar în 
aria germanică orientală, mai ales pe piesele de harnasament, cum 
sunt cele de la Untersiebenbrunn din Austria (Das Gold 2001). 
Centiroanele cu garnituri metalice ornamentate au o serie de 
motive ce aparţin unui repertoriu tipologic si tehnic bine delimitat, 
cunoscut conventional sub numele de “stil militar” (“Militärstil”). 
El s-a räspändit în două zone ale Europei nordice, între Loara si 
Rin şi de-a lungul Dunării, zone ce coincideau cu limesul renano- 
danubian târziu (Sacchi 1990, 62). Punctul culminant al acestui asa 
numit “stil militar” şi receptarea sa în barbaricum pare să se 
situeze la sfârșitul secolului IV p. Ch. și în prima jumătate a 
secolului V p. Ch. (Werner 1981; Harhoiu 1990, 176). Pe baza 
acestei tehnici de ornamentare capătul de curea din mormântul de 
la Zagyvatékas a fost datat în jurul anului 400 p. Ch. (Tejral 1999, 
233). În România ornametul stampilat este cunoscut pe 
distribuitorul de curele din tezaurul de la Cosovenit de Jos, la 
Pietroasele pe o cană de aur, la Dumbrävioara si pe pandantivul 
cu frunze de viţă de vie din primul tezaur de Simleul Silvaniei. 
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Aceste piese definesc pe teritoriul Romäniei orizontul cronologic 
D1 (Harhoiu 1990, 189-190). 

Prin urmare, pe baza analogiei de la Zagyvarékas si pe 
criteriul cronologiei “stilului militar” capătul de curea de tip 
roman târziu de la Suceag poate fi datat spre sfârşitul secolului IV 
p. Ch. şi în primele decenii ale secolului V p. Ch. Trebuie să ținem 
seama și de faptul că, probabil, el a fost reutilizat ca pandantiv, 
ceea ce îi prelungeşte perioada de folosire, cândva pe parcursul 
primei jumătăți a secolului V p. Ch. Aşadar, considerăm că 
obiectul se încadrează tipologic în orizontul D1 (380-410 p.Ch. în 
cronologia lui R. Harhoiu pentru România — Harhoiu 1990, Abb. 
14), dar a continuat să fie purtat şi în intervalul D2 (410-440 
p-Ch.-Tejral 1988). 

Comentariu arheologic şi istoric. Aşezarea de la Suceag aparține 
unei comunități agro-pastorale care, schimbându-și la un moment 
dat locul de viata, a ajuns să-și întemeieze o nouă locuire aici. 
Toate materialele arheologice descoperite indică faptul cá acest 
moment s-a petrecut cândva după mijlocul secolului IV p. Ch. 
Capătul de curea de tip roman târziu aduce o serie de precizări 
suplimentare. Pe baza lui putem afirma că această deplasare de 
populaţie a avut loc în jurul anului 400 p. Ch. şi noii veniți au 
continuat să locuiască în așezarea de la Suceag şi în prima 
jumätate a secolului V p. Ch. Cum aşezarea este amplasată pe 
marginea drumului imperial roman Porolissum-Napoca, este 
evident că grupul de populație ce s-a așezat la Suceag a avansat 
din direcția nord-vest pe acest drum, cu siguranță încă vizibil si 
utilizabil spre sfârşitul secolului IV p. Ch. Originea capătului de 
curea este, foarte probabil, zona limesului pannonic târziu, de 
unde se cunoaște o mare cantitate de elemente de centută și de 
fibule cu capete de ceapă, fiind lucrat într-un atelier militar al 
statului roman, probabil în Pannonia, fiind o componentă a 
uniformei oficiale a soldaților din armata romană târzie (Simpson 
1976, 204). Datorită calităţii bune a execuţiei, este mai puţin 
probabil ca el să fi fost produs într-un atelier din lumea barbară 
(Stupperich 1997). De altfel, pentru piesele metalice de tip 
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Untersiebenbrunn-Cosoveni, ornamentate prin stampilate se 
apreciază că au fost lucrate în ateliere romane provinciale, 
probabil în Pannonia I şi in Valeria (Das Gold 2001, 40). 
Obiectele ornamentate în stilul Sösdala descoperite in barbaricum 
aparţin unei traditi romane provinciale (Tejral 1973, 13-14; 16, 
18). Pe de altă parte, fără a intra în amănunte până la publicarea 
amănunțită, anumite categorii din ceramica descoperită în aşezarea 
de la Suceag au bune analogii în ceramica romană târzie din 
Valeria, cum este, de exemplu, cea din burgul de la Dunabogdäny, 
construit în anii 379-381 p. Ch. (Ottomânyi 1999). S. Soproni 
considera acelaşi material ca aparținând exclusiv federatilor goto- 
huno-alani aşezaţi in Pannonia la 380 p. Ch. (Soproni 1985, 64-65, 
Taf, 17-19). Dincolo de această discuţie, cronologia ceramicii 
susține datarea capătului de curea de care ne ocupăm. Ceea ce este 
mai greu de stabilit este dacă piesa a fost mai mult timp vehiculată 
în barbaricum si mai ales care a fost regiunea de unde deținătorul 
ei şi comunitatea sa au plecat spre frontierele fostei provincii 
Dacia. Cu atât mai dificilă este cunoaşterea etniei acestui grup. 
Foarte interesantă este și problema reutilizării piesei ca 
pandantiv, in prima jumătate a secolului V p. Ch. Nu excludem 
nici ideea că piesa a ajuns în Transilvania fiind deja purtată ca 
pandantiv de către proprietarul ei în momentul sosirii sale la 
Suceag. În acest caz, începuturile așezării ar putea fi mai recente, 
cândva pe parcursul primei jumátáti a secolului V p. Ch. Cel mai 
important lucru este însă stabilirea resorturilor psihologice care au 
determinat pe unul dintre imigranți să transforme piesa deteriorată 
în pandantiv. Cum arătam, decorul capătului de curea este alcătuit 
din motivul crucii stampilat de șapte ori si dintr-o ramură de 
palmier. Ambele motive fac parte din repertoriul de imagini al 
artei paleocrestine. Iconografie creștină există pe capete de curea 
în formă de amforä, de exemplu la Rivenhall End in Britannia și la 
Tongeren (fig. 28/9, 10) în Gallia Belgica (Simpson 1976, 200). 
Exemple de simbolisticá paleocreștină aplicată prin tehnica 
stampilării pe piese de metal datate în secolul V p.Ch. se cunosc 
Chiar în Pannonia (Töth 1995). Prin urmare, este posibil ca 
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decorul să fi avut încă de la început o conotație creştină. 
Ttansformarea piesei în pandantiv ar putea mări probabilitatea ca 
purtătorul ei să fi văzut în decot elemente de simbolistică creştină 
şi acesta să fi fost principalul motiv al reutilizării obiectului. Este o 
simplă presupunere, fără a avea posibilitatea de a demonstra că 
purtătorul obiectului era cu siguranță creştin. 

In concluzie, capătul de curea de tip roman târziu 
transformat în pandantiv descoperit în aşezarea de la Suceag 
contribuie la datarea locuirii şi este în același timp un indiciu al 
direcţiei de unde a venit spre sfârșitul secolului IV p. Ch., sau la 
începutul secolului V p. Ch. comunitatea care s-a aşezat la Suceag. 
Asa cum arătam, este greu de precizat etnicitatea acestui grup, mai 
ales că avem de-a face cu o așezare a cărei necropolă n-a fost încă 
identificată. Ceea ce se poate spune în acest stadiu al cercetărilor de la 
Suceag despre cultura materială este faptul că ea cuprinde un amestec 
de elemente culturale barbare cu elemente de cultură romană târzie 
ce are analogii în regiunile situate spre vest şi nord-vest de Munţii 
Apuseni si de frontierele fostei provincii romane Dacia. Analiza 
mormintelor princiare ale onzontului Untersiebenbrunn a dus la o 
concluzie similari: dificultatea atribuirii etnice, putându-se vorbi 
doar despre o modă aristocratică uniformă în toată Europa acestei 
perioade, numită convențional de către unii cercetători “moda 
danubiană” (Kazanski 1996). In stadiul actual al cunoştinţelor este 
dificil de știut dacă deplasarea de populaţie din direcția câmpiei 
vestice si a limesului târziu pannonic spre Transilvania a 
reprezentat un fenomen amplu cu anumite cauze, sau suntem in 
fața unui eveniment izolat. Singurele indicii pe care le avem în 
acest moment sunt legate de prezenţa în Transilvania a altor 
garnituri de centură romane târzii și a fibulelor cu capete de ceapă 
(Horedt 1982, 127-129; 134-135). Ne rezumäm în acest context să 
reamintim doar piesele de cingulum. 

În Transilvania sunt cunoscute două capete de curea de 
bronz în formă de amforä ce provin de la centuri militare romane 
târzii. Unul dintre ele se găseşte la Muzeul Unirii din Alba Tulia, 
inv. R. 3622 (fig. 30/3). Piesa pate să fi fost descoperită la 
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Homorod (jud. Brașov) sau Joseni (jud. Harghita) (Moga 1997, nr. 
136, considerată greșit “pandantiv”). Comparând fotografia piesei 
cu desenul publicat, rezultă că, probabil este aceeași cu cea 
publicată de R. Florescu si reluată de Al. Diaconescu, ce dă însă 
alt număr de inventar (3630) şi o consideră ca provenind de la 
Apulum, pe baza locului de depozit, fără să fi verificat locul de 
descoperite (Diaconescu 1996, 98-99; Diaconescu 1999, Abb. 
12/4 desen inexact, probabil după R. Florescu). Cel de-al doilea 
exemplar se găsește in colecțiile Muzeului de Istorie a 
Transilvaniei din Cluj-Napoca (fig. 30/2), nr. Inv. V. 809 si 
provine, se pare, de la Micia (Diaconescu 1996, 98). Cele două 
capete de curea se încadrează tipologic în tipul “Keller A” ce se 
asociază în descopetiri cu fibule cu capete de ceapă de tip Keller 4 
(Keller 1971, 47-50; Diaconescu 1996, 99), prin urmare pot fi 
datate în intervalul 350-380 p. Ch. Dacă ţinem însă seama de 
faptul că ele au fost găsite la mare distanță de limesul pannonic 
târziu, de unde provin probabil, fiind aduse de grupuri sau indivizi 
ajunşi în Transilvania, datarea spre sfârșitul intervalului pare mai 
realistă. Prin urmare, nimic nu se opune datării acestor piese în 
jurul anului 400 p. Ch. Ele aparțin aceluiași orizont cronologic și 
aceluiași mediu cultural ca și capătul de curea de la Suceag. 

O altă piesă componentă a unei centuri militare târzii este 
o aplică în formă de “elice” de la Saschiz (jud. Mureș) (fig. 30/1), 
recent identificată în colecțiile Muzeului de Istorie a Transilvaniei 
din Cluj-Napoca (Diaconescu 1996, 98, fig. 11/2), cu nr. de 
inventat I 9300. Aplicele în formă de “elice” apar încă din epoca 
constantiniană, fiind datate cu monede, de exemplu în mormântul 
84 de la Keszthely-Dobogo (Böhme 1986, 38, Abb. 13). Varianta 
de la Saschiz, se datează în același interval ca şi capetele de curea 
în formă de amforă de mai sus, aria de răspândire a variantelor 
tipului fiind Noricum, Pannonia I şi Valeria (Keller 1971, 219-220; 
Tejral 1999a, 225-228, Abb. 5-6). 

Cele mai semnificative obiecte sunt insä catarama si 
elementele adiacente cunoscute ca provenind de la Gherla-Sic 
(ud. Cluj). Este vorba despre patru piese (fig. 31) aflate in 
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colectile Muzeului National al Uniri din Alba Iulia sub același 
număr de inventat, nr. 825. Examinând obiectele am constatat că 
ele aveau marcate din vechime locul de provenienţă. Pe două 
dintre ele, catarama şi una dintre aplicile triunghiulare scrie 
“Szamosujvâr Nemeth”, adică Mintiul Gherlei, pe cea de-a treia, 
tot o aplică triunghiulară scrie doar “Szamosujvär”, adică Gherla, 
iar pe capătul de curea nu există nici o indicație. Proveniența 
întregului lot, înregistrat deodată, pare mai curând Mintiul Gherlei 
decât Gherla, pe o piesă fiind omis explicativul “Nemethi”, chiar 
dacă aparțin unei singure centuri sau sunt elemente ale mai 
multora. Proveniența dintr-un mormânt ni se pare foarte 
probabilă, dacă ținem seama de faptul că din totalul pieselor cu 
loc de descoperire cunoscut majoritatea (35,7 %) provin din 
morminte (Böhme 1986, 35). Garniturile de la Mintiul Gherlei se 
încadrează între cele lucrate în tehnica “Kerbschnitt”, numită 
uneori si “stilul militar roman târziu” (Bullinger 1969; Böhme 
1986, 25), tipul B în clasificarea lui Böhme (Böhme 1974, 57, Abb. 
17), iar capătul de curea este mai apropiat de tipul 1 ca forma 
(Böhme 1974, 73-74, Abb. 28). Datarea lor este aceeași, începând 
cu ultimul sfert al secolului IV p. Ch. (Böhme 1974, 79-86; 
Horedt 1982, 135; Harhoiu 1990) şi continuă să fie utihzate până 
spre 420 p. Ch. (Böhme 1986, 29), proveniența din Pannonia fiind 
destul de sigură (Horedt 1982, 135). Aria lor de difuzare (Böhme 
1986, 30, Abb. 8) este în mare măsură alcătuită din frontierele 
târzii ale Dunării si Rinului, fara a lipsi si din regiunile din nordul 
Galliei, Britannia sau din nordul Italiei, iar în număr restrâns și în 
Barbaricum (Tejral 1999a, Abb. 26). Detalule tehnice și 
ornamentele demonstrează că aceste piese erau lucrate în atelierele 
romane târzii, principalele centre de producție fund pe limesul 
Raetiei si Pannoniei și la Aquileia (Böhme 1986, 32, Abb. 9). H. 
W. Böhme este de părere că aceste garnituri cu decor în 
“Kerbschnitt” au aparținut după toate evidenţele unor centuri 
militare mari, de paradă, purtate, marea lor majoritate, de către 
ofițeri germanici de rang înalt aflați în serviciul armatei romane în 
epoca valentiniană (în Lemant 1985, 81). 
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Observăm că toate descoperirile de elemente de centură 
târzii din Transilvania enumerate mai sus nu provin din foste 
oraşe romane, ci din zone unde prezența populațiilor barbare, în 
special germanice, este bine documentată arheologic pentru 
perioada de după mijlocul secoiului IV p. Ch. (Horedt 1982). 
Capetele de curea în formă de amforä şi aplica în formă de “elice” 
(nu şi garniturile de la Mintiul Gherlei) au fost interpretate de Al. 
Diaconescu drept elemente ale unor angula pe care fruntașii 
militari daco-romani din fosta Dacie le purtau ca însemne de rang 
(ornamenta dignitatis), imitând semnificaţia lor din Imperiul Roman 
târziu (Diaconescu 1996, 100-101). În stadiul actual al cercetărilor 
noi apreciem că este vorba despre piese aduse în Transilvania din 
zona limesului târziu pannonic în etapele cronologice D1 şi D2 de 
către grupuri de populație barbare amestecate (Tejral 19994), 
poate si cu elemente romanice, ce fuseseră în contact cu 
garnizoanele romane, sau serviserä ca militari in armata romană 
târzie. Această interpretare este singura exprimată astăzi de către 
specialiști pentru această categorie de piese găsite, majoritatea, pe 
teritoriul Imperiului Roman. Recent, a fost cercetat în Ungaria, in 
partea nordică a Câmpiei Tisei (deci in Barbaricum), la 
Mezószemere, un cimitir de inhumatie barbar, fiind descoperite 
arme și două fibule cu capete de ceapă şi aplice de centură în 
formă de elice de tip roman târziu Dada, Domboröczki 2001). 
Esenţial din punct de vedere arheologic este însă faptul că aceste 
categorii de piese definesc un orizont cronologic încă putin 
cunoscut în Transilvania. 
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CAPITOLUL 6 


MEŞTEŞUGUL OLĂRITULUI ÎN TRANSILVANIA ÎN 
SECOLUL V P. CH. ATELIERELE DESCOPERITE ÎN 
AŞEZAREA DE LA SUCEAG (JUD. CLUJ) 


Informațiile pe care le detinem cu privire la structurile 
economice care au existat în Transilvania în primele două secole 
după părăsirea provinciei Dacia sunt insuficiente pentru a putea 
reconstitui istoria economică a perioadei. Cum orașele romane nu 
mai existau, rolul așezărilor rurale ca centre de producție a sporit. 
Cercetările arheologice efectuate în unele așezări rurale datând din 
această perioadă au identificat practicarea unor meşteşuguri, între 
cate olăritul pare să fi fost privilegiat. Acest lucru confirmă faptul 
că după retragerea aurelianá polul principal al activităţii economice 
în fosta provincie s-a mutat în mediul rural. De aceea, rolul 
“arheologiei așezărilor rurale" este esențial în cercetarea vieții 
economice a perioadei antichității târzii şi a epocii migrațiilor în 
Transilvania, fund vorba despre un nou tip de civilizație, de tip 
rutal. Săpăturile arheologice pe care le-am efectuat în așezarea de 
la Suceag au avut şansa să aducă la lumină ateliere ceramice bine 
păstrate si numeroase vase, care constituie un valoros material 
documentar pentru problematica istoriei economice. 

Aspecte fizico-geografice. Pe suprafața aşezării humus-ul antic 
este un pământ negru, gras, cu grosime între 0,10-0,30 m. Sub el 
se află un pământ lutos de culoare gri-verzuie, gras, cu o grosime 
medie de 0,30 m. La circa 0,60 m adâncime față de humus-ul antic 
începe lutul galben amestecat cu sfärämäturi de piaträ de calcar si 
scoici pietrificate, steril din punct de vedere arheologic. Argilá gri, 
de foarte bună calitate există si în versanții dealurilor din mediata 
apropiere, la 200-300 m distanță de așezare. Rezultă că în aşezarea 
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de la Suceag existau condiţii naturale extrem de favorabile pentru 
practicarea olăritului, accesul la lut de bună calitate fund facil, iar 
izvoarele curgeau prin nucleul locuirii. 

Atelierele ceramice. In epoca romană zona a fost intens 
locuită. În apropiere trecea drumul roman imperial ce lega 
Napoca de Porolissum, la câțiva kilometri de cealaltă margine a 
aşezării, peste dealuri, se afla castrul și așezarea de la Gilău. Pe 
colina “Orat csup”, situată în imediata vecinătate a punctului 
“Oradba” există urme masive de zidărie cu mortat şi acolo au fost 
descoperite în trecut materiale de construcție de factură romană si 
două inscripţii, dedicate lui Liber Pater si Dianei (Rep 1992, 325). 
Direct legate de aceste urme sunt, probabil, si resturile locuirii 
romane pe care le-am surprins în săpături pe versantul “Oradba”. 
Este vorba despre locuințe de suprafață, probabil de lemn, pe 
baze de piatră. Acestea s-au descoperit într-o stare precară, fiind 
ráscolite şi piatra reutilizatá de locuirile ulterioare. Materialul 
ceramic este bogat si variat. Ceramica provincială lucrată la roată a 
putut fi produsă în atelierele de la Napoca (Ardevan 2001), sau în 
cele de la Gilău. Totuşi, nu putem exclude și producția locală de 
ceramică în aşezarea, sau s/a de la “Oradba-Orat csup”, bazandu-ne 
mai ales pe locuirea densă din zonă și datorită condițiilor naturale 
prielnice. Deocamdată însă nu există nici o descoperire 
arheologică care să probeze direct practicarea olăritului. 

La începutul perioadei migrațiilor în punctul “Oradba” a 
luat naştere o nouă așezare rurală, databilä la sfârșitul secolului IV 
și în prima jumătate a secolului V. p. Ch. (Opreanu 2001). În 1989 
săpăturile de salvare care au identificat așezarea au dezvelit două 
cuptoare ceramice, datate în acel stadiu al cercetărilor în secolele 
II-IV p. Ch. (Cocis, Paki 1993). Începând cu 1991 au început 
săpături sistematice (Situri 1996, nr. 251) în cursul cărora a mai 
fost descoperit un al treilea cuptor de ars vase. 

Atelierul ceramic nr. 1 (fig. 32; 33). Este alcătuit din cele 
două cuptoare descoperite în 1989. Acestea sunt situate în partea 
superioară a versantului, foarte aproape de unul dintre izvoare. 
Săpăturile ulterioare au demonstrat că cele două cuptoare erau 
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amplasate la una din marginile așezării, dincolo de ele 
nemaiexistând urme arheologice si panta devenind mai abruptă. 
Cuptorul nr. 1 (fig. 32) are în plan o formă pitiformă, cu 
lungimea totală de 2,50 m. Camera de foc a fost realizată prin 
săpare în pământul viu, fund divizată printr-un perete median. 
Peretele median (fig. 33) era alcătuit din pietre de calcar de formă 
cubică (0,20 x 0,20 x 0,20 m), având o înălțime de 0,80 m. Cele 
două compartimente rezultate aveau o lăţime de 0,60 m. Întreg 
interiorul camerei de foc, inclusiv peretele median, a fost fätuit cu 
lut, zgurificat în urma funcţionării cuptorului. Peretele median 
susținea grätarul, gros de 0,20 m. Grătarul era realizat din lut 
amestecat cu paie și pleavă aşezat pe un pat de nuiele. Orificiile 
grätarului aveau circa 0,08 m diametru, având secțiune tronconicä. 
Camera de atdere de deasupra grătarului s-a păstrat pe o înălțime 
de 0,70 m. Gura de alimentare, in formă de tunel, nu s-a păstrat 
suficient de bine pentru a se putea face observații precise. 
Cuptorul nr. 2 (fig. 32) avea în plan o formă circulară, cu 
tunel lung de alimentare. Lungimea sa totală era de 2,80 m. 
Tehnica de construcție a camerei de foc este asemănătoare cu cea 
a cuptorului precedent, fiind însă mai putin adâncă fata de nivelul 
actual. Camera de foc era compartimentată printr-un perete 
median de piatră, de același tip cu cel din cuptorul nr. 1 (fig. 33). 
Peretele median avea grosimea de 0,22 m şi era înalt de 0,65 m. 
Cele două compartimente create aveau fiecare 0,70 m lățime. 
Grätarul s-a păstrat, având grosimea de 0,15 m si orificii de 0,08 m. 
Camera de ardere s-a conservat până la înălțimea de 0,80 m. 


Atelierul ceramic nr. 2 (fig. 34; 35). A fost descoperit in ` 


săpătură sistematică, 

campania 1994. Este reprezentat printr-un singur cuptor, 
situat la circa 150 m de celelalte, în partea de jos a versantului, pe 
o terasă largă, ușor înclinată. El pare a fi situat într-o zonă mai 
centrală a așezării. 

Cuptorul nr. 3 (fig. 34) avea în plan o formă piriformä, cu 
lungimea totală păstrată de 5,10 m. Camera de foc a fost săpată în 
pământ si căptușită în interior cu o fátutalá de lut, groasă de 0,06- 
0,08 m, puternic arsă. Lăţimea maximă a camerei de foc era de 
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1,40 m. Aceasta a fost împărțită în două printr-un perete median, 
lung de 1,61 m şi la de 0,22 m, fiind păstrat până la 0,65 m 
înălțime. La construirea sa a fost utilizat un bloc masiv de calcar 
de formă rectangulară, cu fete plane ce aveau urme de prelucrare 
cu dalta, luat din aşezarea romana sau din cariera de calcar aflată 
în apropiere. În epoca romană blocul fusese pregătit pentru a fi un 
altar, fețele sale find prelucrate pentru a putea fi inscripționate. 
Nu au fost identificate urme de inscripție. Restul pietrelor ce 
alcătuiau peretele median erau pietre de calcar de carieră, de 
dimensiuni mici, cu forme destul de regulate. Pe cele două fete 
laterale peretele era placat cu lespezi de calcar, așezate in cant, 
totul fiind în final fätuit cu lut. Grätarul din lut s-a găsit prăbuşit 
în interiorul camerei de foc. Fragmentele sale aveau grosimea de 
circa 0,20 m si orificu circulare cu diametrul de circa 0,08 m. 
cameta de ardere nu s-a păstrat, fund prăbușită în interior. Tunelul 
de alimentare s-a conservat slab. El avea lăţimea de 0,30 m si era, 
probabil boltit. De jur-imprejur, cuptorul avea o centură de pietre 
de calcar de dimensiuni mijlocii. Dărâmătura grätarului, fiind 
găsită extrem de cimentată, ar putea semnifica faptul că el s-a 
prăbuşit în timpul funcţionării, sau, mai precis, la scurtă vreme 
după ce sarja de vase a fost scoasă din cuptor. În schimb, camera 
de ardere pare să se fi prăbușit mai lent, în timp, evident după 
abandonarea cuptorului. 

Ceramica din cuptoare. În cuptoarele 1 și 2 au fost găsite 
fragmente ceramice provenind de la 58 de vase (fig. 36-52 — un 
fragment de chiup din pastă fină cenușie nu apare în planșe), 
probabil rebutate în timpul funcționării atelierului. Toate sunt 
lucrate cu roata rapidă. Au putut fi identificate trei tipuri de pastă: 
pastă fină (fig. 36-46) (35 fragmente de culoare gri si 4 fragmente 
de culoare brună), pastă semifină (fig. 47-48) gri-negricioasä (12 
fragmente) si pastă zgrunturoasá (fig. 49-50; 51/3,4) de culoare 
brun-închis (7 fragmente). Tipologic sunt prezente castroanele 
(fig. 36-37), ulcioarele și cănile (fig. 38-39), paharele şi boluri (fig. 
40), oalele (fig. 41-42; 46) şi chiupurile (fig. 44). Ceramica din 
pastă fină este finisată în exterior prin tehnica lustruirii executată 
cu ajutorul spatulei inaimte—de. ardere. Unele vase au fost 
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ornamentate prin fascicole de linii verticale sau dispuse oblic 
realizate prin lustruire cu spatula (fig. 39/1; 39/3; 45/1; 45/3). 
Sunt prezente si canelurile incizate (fig. 20/1-2). Formele 
ceramicii din pastă semifină sunt reprezentate prin castroane (fig. 
47/3), căni şi probabil oale de mici dimensiuni (fig. 48). Tipologia 
ceramicii din pastă zgrunturoasä este bazată pe o singură formă, 


oala (fig. 49-50). Ceramica din pastă semifinä (fig. 51/1-2) si în — 


special cea zgrunturoasä (fig. 49/3-4; 51/3-4), a fost uneori 
ornamentată prin incizarea în pasta moale a fascicolelor de linii 
välurite realizate cu ajutorul pieptenelui în pasta moale sau prin 
caneluri incizate simple (fig. 47/4; 48/2). În cuptorul nr. 3 s-au 
găsit fragmentele unei singure căni mari cu o toartă, aproape 
întreagă (fig. 52), de formă bitronconicä, din pastă gri semifină, 
având unele impurități. Buza este ușor răsfrântă, rotundă în 
secțiune. Fundul este profilat sub forma unei tălpi și nu are inel de 
susținere. Toarta, de secțiune rotundă, este scurtă şi este prinsă 
imediat sub buză. Pereţii vasului sunt subțiri, în special în dreptul 
diametrului maxim. Exteriorul a fost netezit cu spatula, prin linii 
verticale pe gât şi orizontale, neuniform și neglijent executate, pe 
restul vasului. Sub buză este ornamentat cu o linie ondulată 
realizată în aceeași tehnică. Atât compoziţia pastei, cât şi finisarea 
suprafeţei exterioare par a fi realizate mai neglijent decât în cazul 
vaselor găsite în celelalte cuptoare. 

Cronologia atelierelor. Nu există nici o piesă metalică cu 
expresivitate cronologică descoperită în interiorul atelierelor 
ceramice. Tipul de cuptor cu perete median face parte din tipul 
Latène-roman (Henning 1977) al cuptoarelor cu două camere. si 
apare frecvent si in secolele IV-V p. Ch. in aşezările culturii 
Sântana de Mures-Cerneahov (Vagalinski 1999) sau în regiunile 
nord-carpatice din afara Imperiului Roman (Istvánovits 1999, 176, 
fig. 5). Același tip de cuptor, varianta cu pilon central, există si în 
Austria superioară, la Mautern, fiind datat printr-o monedă 
descoperită în așezare în perioada post-valentiniană (Friesinger, 
Kerchler 1981), la Unterradlberg (Rodriguez 1997), sau la 
Peigarten-Hollabrunn (Kern 2000). Cuptorul de la Hörbing- 
Keltenweg a fost datat pe bazä de radiocarbon intre 540 si 620 p. 
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Ch. (Steinklauber 1996, 9, Abb. 1). Datarea cuptoarelor ceramice 
a fost făcută în general doar relativ, în contextul datării generale a 
întregii aşezări, sau pe baza analogiilor ceramicii descoperite în 
interiorul lor. Cuptoare cu perete median sunt cunoscute în nord- 
vestul României la Mediesul Aurit (Dumitrașcu, Bader 1967), Satu 
Mare (Lazin 1980) si Lazuri, sau la Grädinari-Säliste în Banat 
(Bozu 1990), datate în secolele III-IV p. Ch., din păcate doar pe 
baza caracteristicilor generale ale ceramicii. Un exemplu de cuptor 
cu perete median datat în a doua jumătate a secolului IV p. Ch. 
printr-o monedă de la Valens descoperită în așezare este cel de la 
Arad-Ceala (Crișan 1968). 

Din punct de vedere al cronologiei generale a aşezării de la 
Suceag, s-a stabilit recent că ea a existat începând cu faza D1 si în 
D2, adică aproximativ între anu 380-440 p. Ch. (Opreanu 2001). 
În ceea ce priveşte atelierele ceramice, poziția lor în cadrul 
topografiei aşezării ar putea să nu fie întâmplătoare. Dacă atelierul 
ceramic nr. 1 are o amplasare firească, fiind situat la una din 
marginile zonei locuite (Henning 1977, 187), atelierul nr. 2 se află 
în interiorul acesteia, ceea ce are o semnificație, posibil 
cronologică. Argumentul mai important ce sugerează că atelierul 
nr. 2 datează dintr-o etapă mai recentä a aşezării este de natură 
stratigrafică. Profilul prin interiorul cuptorului nr. 3 (fig. 35) 
demonstrează că groapa pentru amenajarea camerei de foc a fost 
săpată în nivelul de locuire corespunzător așezării de la începutul 
perioadei migraţiilor. Acest strat, așezat pe humus-ul antic are 
grosimea de circa 0,20 m si este compus dintr-un pământ de 
culoare cenușie deschis, afânat, cu pigmenți albiciosi şi cu material 
arheologic bogat. Prin urmare, a rezultat în urma unei locuiti. 
Absența materialelor de factură provincial-romanä si prezenţa 
ceramicii asemănătoare ca factură celei din atelierul ceramic nr. 1 
demonstrează că este vorba despre nivelul de locuire aparținător 
aşezării din secolul V p. Ch. Prin urmare, perioada de funcţionare 
a atelierului ceramic nr. 2 trebuie plasată spre sfârşitul intervalului 
în care a existat aşezarea. La aceste considerente stratigrafice se 
poate adăuga și observația cu privire la tehnica mai putin îngrijită 
de realizare a cuptorului nr. 3, compatativ cu celelalte două. Este 
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deci destul de firesc sä acceptäm cä atelierul ceramic nr. 2 a 
funcționat într-o perioadă ceva mai recentă decât atelierul nr. 1, 
ţinând seama doar de stratigrafie si de datarea generală a așezării. 
Ateliere de olärie contemporane au fost identificate în aşezarea de 
la Sighisoara-Dealul Viilor (Baltag 1982, 46, fig. 5; 6), Oradea- 
Salca (Ilies, Bulzan 2002) si în alte puncte datate, mai larg si mai 
aproximativ, cam în aceeaşi vreme. 


Date cronologice mai precise sunt furnizate de ceramica 


din interiorul cuptoarelor, în special categoria ceramicii fine 
ornamentată prin lustruire. Această categorie ceramică nu a fost 
găsită în nici un complex databil în epoca provinciei Dacia, iar 
urmele unei locuiri din Latene lipsesc în situl de la Suceag. Prin 
urmate această categorie de vase aparține cu siguranță așezării din 
secolul V p. Ch. Pe lângă contextul de descoperire, ceramica fină 
gri ornamentată prin lustruire este o categorie specifică epocii 
romane târzii, fiind bine cunoscută în provinciile dunărene târzii si 
în regiunile limitrofe din afara Imperiului. Prezența fragmentelor 
de vase din pastă fină şi semifină gri cu ornamente lustruite în 
interiorul cuptoarelor nr. 1 şi 2 le asigură acestora datarea în epoca 
post-romană. Şi vasul găsit în cuptorul nr. 3 face parte din aceeasi 
grupä ceramicä si este ornamentat in aceeași manieră (fig. 52). În 
comparație cu alte vase din categoria ceramicii gri fine cu motive 
lustruite de la Suceag, vasul din cuptorul nr. 3 este din pastă 
semifină, cu impurități si are pereții mai subțiri, fund finisat mai 
neglijent, ceea ce reprezintä caracteristici specifice pieselor mai 
recente si confirmä datarea pe care am propus-o pentru cuptorul 
nr. 3 pe considerente stratigrafice. Câteva forme au analogii 
perfecte in alte situri bine datate. Astfel sunt, de exemplu, 
ulcioarele, mai ales unele dintre tipuri (fig. 38/1-2), care au 
analogii perfecte în cadrul ceramicii romane târzii din castru 
legionar de la Carnuntum. Aici, ulcioarele identice ca formă, sunt 
tot din pastă fină de culoare gri, sau negricioasä, lustruită 
(Grünewald 1979, Taf. 85/8-11). Datarea acestui tip de ceramică a 
fost făcută în general în Pannonia începând cu perioada post- 
valentiniană, după 380 p. Ch., continuând să existe si în secolul V 
(Grünewald 1979, 78-81). La Tokod există această categorie, fiind 
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datată înpreună cu tot complexul arheologic în prima jumătate a 
secolului V p. Ch. (Länyi 1981, Abb. 4; 7/1-11). Tipul acesta de 
ulcior este însă mai frecvent în afara Imperiului, în cadrul 
categoriei ceramice “de tip Murga” în Moravia în jurul anului 400 
p. Ch. şi pe tot parcursul secolului V (Tejral 1985, 123-126; Abb. 
12/3, 6, 7; Abb. 13/1; Abb. 14; Abb. 16/3-4, 6-8). Diferenţa i intre 
aceste vase si cele din cuptoarele de la Suceag constă în faptul că 
ultima categorie are culoarea gri, inclusiv pe suprafaţa externa 
lustruită, la fel cu ceramica romană târzie si nu neagră lucioasă ca 
cele din Moravia. Un alt centru cate producea același tip de 
ulcioare in Barbaricum este atelierul din așezarea de la 
Tiszavasvari-Varosfoldje, Jegyzötag, datat de asemenea în secolul 
V p. Ch. (Istvânovits 1999, pl. 1/1; X/1-2; XVI/5;; XXIV/2; 
XLVII/3). Ele sunt, ca şi piesele de la Suceag, de culoare gri, 
lustruite, cele negre lucioase lipsind. Autoarea le numeşte 
“ulcioare de tip Murga sarmatice”, produse local, după tehnologie 
romana şi probabil de către meșteri romani (Istvanovits 1999, 
179). Un ulcior de acelaşi tip, cu o toartă, lucrat în pastă gri şi cu 
ornament lustruit este cunoscut și la Körösladäny-Gät (Füle 1996, 
4.232), iar un altul provine din necropola de la Ärtänd- 
Nagyfarkasdomb (Istvänovits, Mesterhazy, Nepper 1996, 4.185). 
Aceleaşi caracteristici le are si ceramica de la Suceag, descoperirea 
ei în cuptoare fiind foarte importanti, deoarece dovedeşte 
producerea locală a acestei categorii. Fragmentul unui ulcior de 
același tip, din pastă semifină gri, dar datat prea timpuriu de către 
autorul studiului, provine de la Dragsina (jud. Timiș) (Micle 1997, 
80-81, fig. XII/2). Un vas de același tip provine dintr-o locuință 
de lângă Oradea, descoperită în malul erodat al Crișului, materialul 
fiind corect încadrat cronologic în epoca hunică (Emödi 2000, 
102-103, fig 2). De asemenea, aşezarea nr. 1 de la Bratei, databilä 
în secolele V-VI după ansamblul materialului arheologic, a 
furnizat câteva exemplare din acest tip de ulcior (Bârzu 1995, fig. 
10/3; 5-6.). O altă formă cu o analogie perfectă în ceramica din 
cuptorul ceramic de la Unterradlberg (Rodriguez 1997, Taf. 4/10) 
este un pahar sau bol din cuptorul 1 de la Suceag (fig. 40/4). 
Expresivitate cronologică are şi fragmentul buzei unui vas cu gura 
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largă, de formă bitronconică, ornamentat imediat sub buză cu 
fascicole de benzi verticale lustruite grupate într-un fel de 
“metope”, alternând cu suprafeţe mate, nelustruite (fig. 39/3). O 
bună analogie pentru acest vas există în castrul roman târziu de la 
Dunabogdany din Pannonia. Este o forma de bază în cadrul 
oalelor cu decor lustruit din ceramica romană târzie fiind produse 


în mare număr în atelierul de la Pilismaröm-Malompatak si find 


de asemenea frecvent în casttele de pe limesul târziu pannonic. Se 
datează întte ultimul sfert al secolului IV şi în prima jumătate a 
secolului V p. Ch. (Ottomânyi 1999, 349, E-type 2, pl. VIII/4). 
Aceeaşi formă si aceeași ornamentafie există si într-un cuptor 
ceramic de la Savaria, datat in spre sfârşitul secolului IV si 
începutul secolului V p. Ch. (Ottomânyi 1998, Taf. VII/7). Cana 
mare din cuptorul nr. 3 (fig. 52) este şi ea de tradiție romană târzie 
ca formă. Deosebirea constă în faptul că toarta nu porneşte din 
buză ca si la cănile romane târzii (Grünewald 1979), ci este lipită 
sub aceasta, ca la ulcioarele și cănile de tip “Murga” (Tejral 1985), 
sau la ulcioarele descoperite la Tokod (Lányi 1981). Din 
cuptoarele de la Suceag lipsește total ceramica fină ornamentată 
prin stampilare, chiar dacă în așezare există un număr redus de 
vase din această categorie. Dispariția acestei tehnici de 
ornamentate, atât de răspândită în secolele III-IV p. Ch. in zona 
Tisei superioare și în estul Slovaciei, se constată în jurul anului 400 
p. Ch. și în centrul ceramic de la Ostrovany (Lamiova-S. 1997). 
Având în vedere toate aceste elemente, datarea pe care o 
propunem este în intervalul de după anul 400 p. Ch., spre sfârșitul 
fazei D1 si în faza cronologică de tranziție D1/D2, în cronologia 
lui R. Harhoiu (Harhoiu 1990). 

Scurte considerații de istorie economică. O primă constatare ce 
se poate face este legată de nivelul tehnologic al începutului epocii 
migrațiilor. Atât tipul de cuptoare, cât și tehnica lor de construcție 
sunt încă într-o bună tradiție romană. Prin urmare existau meșteri 
olari care, printre altele, cunoșteau bine tehnologia construirii 
cuptoarelor (Henning 1978). Perpetuarea meşteșugului până în 
această perioadă nu este decât partial surprinzătoare, întrucât sunt 
bine cunoscute marile centre de olärie din secolele III-IV p. Ch. 
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din Barbaricum, de unde se cunosc zeci si chiar sute de cuptoare 
de ars ceramicá, ca la Panic (Matei 1985), Zaläu-Valea Mati 
(Matei 1997), Blazice, Beregsurany (Istvanovits 1993), Ostrovany, 
Satu Mare sau Mediesul Aurit. Este posibil ca odatä cu retragerea 
administraţiei romane din Dacia, când a încetat şi producția 
marilor centre ceramice romane si a dispărut piața şi comerțul 
organizat în cadrele şi sub protecția statului roman, nevoia de 
aprovizionare cu ceramică de bună calitate pentru spații întinse 
din Barbaticum să fi generat o stimulare a producției locale. In 
epoca imperială producția de ceramică romana se desfăşura chiar 
în aşezările si în vici militari de pe limes. Un exemplu sunt 
cuptoarele cu perete median din vicus-ul de la Bad Wimpfen de 
pe Neckar, un important centru mestesugäresc roman de pe 
limes-ul Germaniei (Filgis 2001, Abb. 5). In acest fel, oláritul şi-a 
menţinut standardele tehnologice romane, chiar în afara 
Imperiului. În acest sens este semnificativă situația din Germania 
Magna (= libera), pe malul stâng al Dunării superioare, unde se 
constată un transfer al tehnologiei romane in Barbaricum, fiind 
descoperite cuptoare de ars ceramică de tip roman si ceramică 
lucratä la toată (Arhennius 1990, 9; 24). La fel, în Turingia, la 
Haarhausen s-au găsit cuptoare ceramice romane ca tip de 
construcție şi ceramică având forme germanice tradiționale, dar 
lucrate la roată, databile pe la 300 p. Ch. (Alamannen 1997, 135, 
Abb. 136). Pe de altă parte, în anumite regiuni au continuat 
contactele cu Imperiul Roman târziu și cu producția ceramică 
specifică acestuia și în secolul IV p. Ch. Dacă tehnologia de bază a 
tămas aceeaşi din epoca romană timpurie, tipurile ceramice la 
modă în lumea romană târzie s-au răspândit rapid si dincolo de 
frontiere, fiind copiate în atelierele locale din lumea barbară. De 
aceea, și la Suceag, cuptoarele sunt de tip roman (asemănătoare 
celor din epoca provinciei), iar ceramica pe care o produceau este 
de tipul ceramicii romane târzii, cunoscută în provinciile târzii 
vecine, ca Pannonia sau Moesia, sau în lumea barbară din 
apropierea acestora. 

Comparativ cu perioada Daciei romane, o schimbare 
evidentă pare să se fi produs în domeniul mestesugurilor. In 


157 


pofida marilor lacune ce existä in domeniul istoriei economice a 
Daciei romane, este cunoscută totuși existența unor așezări rurale 
specializate în producția ceramică, cum sunt cele de la Cristeşti şi 
Micăsasa. De asemenea, se presupune cá şi oraşele romane erau 
mari centre de producție, probabil şi în domeniul ceramicii, cum 
s-a afirmat pentru Porolissum (Gudea 1980; Gudea 1997). 


Cantitätile remarcabile de ceramică provincială descoperite in ` 


toate săpăturile arheologice de epocă romană demonstrează că în 
Dacia exista o puternică producție ceramică, chiar dacă rețeaua 
centrelor de producție si a difuzării produselor ceramice este încă 
foarte putin cunoscută. Paradoxal însă, există mai multe localități 
în cate s-au descoperit cuptoare de ars ceramică din epoca de 
după părăsirea provinciei, deși cercetările arheologice pentru acest 
interval au fost doar sporadice sau fortuite. De multe ori, 
cuptoarele ceramice au fost identificate în așezări rurale 
contemporane situate doar la câțiva kilometri una de alta, ca de 
exemplu la Suceag si la Cluj-Mănăștur (Hica 1974). Prezenţa 
atelierelor ceramice întărește concluzia că şi în regiunea din nord- 
vestul Transilvaniei comunitățile de la începutul epocii migrațiilor 
erau sedentare, ca si cele din aria culturii Sântana de Mures- 
Cerneahov cunoscute mai ales în aria extracarpatică, existând o 
partajare socială a muncii în care categoria mestesugarilor era bine 
definită. În absenţa unei societăți jetathizate si a unei puteri 
politice centrale de tip statal, nici producția de bunuri nu mai 
putea avea un caracter organizat dincolo de teritoriul de existență 
al fiecărei comunități. Lipsa structurilor politice evoluate si 
inexistența pieței a dus frecvent la ideea existenţei unei economii 
autarhiee, natutale, in care schimbul dite din preistorie 
redevenise dominant. Această imagine este cel puțin parțial 
contrazisă de vigoarea cu care se practicau unele inestesuguti, ca 
oläritul, de exemplu, și de existența monedelor romane de bronz, 
chiar dacă într-un număr foarte restrâns. După sute de ani de 
vecinătate cu Imperiul Roman, regtunile locuite de neamurile 
barbare fuseseră totuși puternic și ireversibil influențate de 
economia de schimb, de tip greco-roman. Este așadar dificil, 
prematur și riscant să încercăm să ajungem la concluzii de istorie 
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economică în stadiul actual al cercetărilor. Doar descoperirile 
arheologice viitoare vor putea, sperăm, să aducă lămuriri 
suplimentare in elucidarea stadiului de evoluție socială si 
economică de la începutul epocii migraţiilor. Ceea ce se poate 
sugera în momentul actual este că această perioadă considerată de 
atâtea ori drept un “început al sfârșitului” civilizației antice, o 
epocă a distrugerilor şi pustiirilor, nu pare a fi atât de catastrofică 
în Transilvania, cel putin prin prisma descoperirilor din așezarea 
de la Suceag. 


EXCURS 

CERAMICA SI ARHEOLOGIA ASEZÄRILOR 
RURALE. CAZUL COMPLEXELOR DIN SECOLUL 
VI P. CH. DELASUCEAG 


Arheologia epocii migraţiilor este o arheologie non- 
monumentală; multă vreme ea a fost, în primul rând, o arheologie 
funerară. În ultima vreme, s-a dezvoltat tot mai insistent și 
arheologia așezărilor rurale, forma esențială a habitatului din 
această perioadă. În cadrul așezărilor este extrem de dificil de 
estimat perioada de folosire a locuinţelor construite din materiale 
perisabile, sau a celor îngropate. La fel de greu este de stabilit 
raportul cronologic între diferite locuințe, mai ales atunci când 
majoritatea materialului arheologic din interiorul lor constă în 
ceramică. De aceea, este extrem de anevoios de determinat 
arheologic existența unei continuitäti de locuire, mai ales atunci 
când sunt bine precizate capetele unui segment de timp 
îndelungat, perioadă în care s-a locuit în așezare, dar nu neaparat 
fără nici o întrerupere. De altfel, nici hiatus-ul temporar de locuire 
nu este mai ușor de sesizat arheologic. 

O situație elocventă pentru această discuție am surprins în 
așezarea de la Suceag (jud. Cluj). Dacă așezarea de la sfârșitul 
secolui IV-inceputul secolului V p. Ch. este bine definită si bogat 
reprezentată prin locuințe de suprafaţă si printr-un variat si 
expresiv material arheologic, epocile următoare sunt mai slab 
marcate. Există câteva complexe care nu contin artefacte specifice 
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perioadei de la sfârşitul secolului TV p. Ch. și începutul secolului V 
p. Ch. şi nici nu suprapun alte complexe de locuire. Prin urmare, 


teoretic, ele ar putea fi mai timpurii, sau ulterioare etapei 


principale a așezării de la Suceag. 
Un asemenea complex a fost dezvelit prin săpături în 
campania anului 1994. Resturile construcției constau într-un sit de 


pietre de calcar de carieră de dimensiuni mari, dispuse în forma 
unui cerc cu diametrul de circa 3 metri. Pietrele nu sunt legate cu 


mortar, liantul dintre ele fiind doar pământul. Nu s-au găsit 
fragmente de țigle. Această structură reprezintă in mod evident 
baza unei construcții de lemn, cu acoperiș din materiale uşoare, ce 
n-a lăsat urme arheologice, dispărând după ce n-a mai fost 
utilizată, sub acțiunea fenomenelor climatice si a factorilor fizico- 
chimici. In interior n-a existat nici un fel de podea amenajată, nici 
urme de foc menajer sau accidental. În exterior, urmele a doi 
stâlpi mici de lemn ar putea marca o intrare. Materialul arheologic 
găsit in interior este putin si constă doar din fragmente ceramice. 
Analiza ceramicii a dus de la început la o grupare generală: 
ceramica din pastă cärämizie si gălbuie fină si semifină si ceramica 
brună si cenușie-negricioasă din pastă zgrunturoasá. Fragmentele 
din ptima categorie sunt mici si extrem de diferite, färä sä existe 
mai multe bucăți din același vas (fig. 58-59). Majoritatea au 
marginile tocite, ceea ce dovedeşte rularea lor de către torenti, sau 
datorită unor lucrări ulterioare epocii lor de proveniență. Prin 
aceste caracteristici acest grup de fragmente ceramice se 
incadrează cu multă claritate în categoria “ceramicii reziduale”, 
adică aparțin altei epoci decât contextul în care au fost găsite, în 
care au ajuns doar accidental. Este extrem de limpede, chiar la o 
examinare superficială, că toate aceste fragmente sunt tipice 
pentru ceramica romană provincială din Dacia secolelor II-III p. 
Ch. La Suceag, sub așezarea din secolele IV-V p. Ch. a fost 
surprinsă o locuire romana din epoca provinciei, de aspect rural, 
fără edificii cu ziduri de piatră legate cu mortar, rascolita de 
amenajările efectuate la începutul epocii migrațiilor. Așadar, in 
complexul la care ne referim există ceramică provincial romană 
reziduală, ceea ce este un prim indiciu că el trebuie datat ulterior 
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epocii romane. Pe de altă parte însă, este absentă ceramica din 
pastă fină gri cu suprafața lustruită, sau ornamentată cu motive 
lustruite, frecventă în aşezarea din secolele IV-V, unde se chiar 
producea, după cum atătam mai sus. Această constatare ne 
determină să nu putem atribui complexul nici acestei etape 
cronologice. 

Fragmentele ceramice din pastă brună și cenușie 
negricioasä zgrunturoasá aparțin câtorva oale cu pereţii subțiri si 
fundul plat, lucrate la roata cu turație rapida (fig. 53-56). Pasta este 
aspră la pipăit, fiind degresată cu nisip cu bobul mijlociu. Mai 
multe fragmente se lipesc între ele, demonstrând spargerea vaselor 
în interiorul complexului și contemporaneitatea lor cu structura 
constructivă. Calitativ şi tipologic, aceste vase sunt apropiate 
ceramicii “de bucătărie” romane provinciale, dar, aşa cum arítam, 
asocierea lor cu ceramica romană reziduală determină plasarea lor 
într-un alt orizont cronologic, ulterior epocii romane. Analog 
apropiate pentru forma acestor vase, pasta si pereții subțiri, se 
găsesc în aşezarea de la Morești, datată pe parcursul secolului VI 
p. Ch. (Horedt 1979). Amintim că la Moreşti a fost dezvelită o 
structură compusă dintr-o incintă circulară, alcătuită dintr-un 
singur rând de pietre, foarte apropiată ca formă, dimensiuni si 
tehnică de construcție celei de la Suceag (Horedt 1979). K. 
Horedt a inclus-o însă între complexele datând din epoca romană. 

Convingerea că la Suceag complexul desctis se datează, pe 
baza ceramicii zgrunfuroase, în secolul VI p. Ch. ne-a fost 
confirmată în campania de săpături a anului 2000. Atunci, într-un 
sondaj ce urmărea una dintre marginile locuirii, a apărut conturul 
unei locuinţe de suprafață, construită pe “tălpi” de lemn sprijinite 
la colțuri de pietre mari de calcar. In interior, a fost descoperită 
aceeaşi asociere a materialelor ceramice, ca şi în complexul de 
formă rotundă: fragmente mărunte de ceramică din pastă 
cărămizie de factură romană, cu aspect rezidual si fragmente mai 
mari de vase brune si cenușii negricioase din pastă zgrunfuroasä, 
cu pereţii subțiri, foarte apropiate ca factură de cele descrise 
pentru celălalt complex (fig. 57). Şi aici lipseau urmele locuirii din 
secolele IV-V p. Ch. Prin urmare, am considerat că și acest 
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complex aparține unei etape incadrabilä, prin caracteristicile 
ceramicii, în secolul VI p. Ch. Deşi nu au fost identificate 
deocamdată prea multe locuinţe, totuși, se poate afitma că a 
existat o locuire în această perioadă, chiar dacă aceasta a fost mai 
puţin consistentă decât în perioadele anterioare. 

La Morești s-a apreciat că materialele arheologice din 
aşezare ar dovedi o convietuire gepido-romanică. Ceramica din 
pastă zgrunturoasá este in general considerată o contribuție 
culturală a romanicilor, care au perpetuat din epoca romană 
mestesugul olăritului si producerea acestei categorii folosită 
cotidian la prepararea hranei. Trebuie să amintim că există astăzi 
tot mai multe descoperiri din afara provinciilor romane care 
dovedesc că ceramica zgrunturoasa fusese preluată si se producea 
de timpuriu de către barbari în afara lumii romane, cel mai 
cunoscut exemplu fiind centrul ceramic de la Igolomia, din 
Polonia (Dobrzanska 1990). În cazul aşezării de la Suceag, situația 
ar putea fi cu uşurinţă interpretată ca si la Moresti, sau în alte 
aşezări din Transilvania. Este însă totuşi extrem de dificil de spus, 
pe baza unei cantități restrânse şi nu extrem de expresive de 
artefacte, dacă cei care le-au produs si utilizat sunt urmașii din 
aşezarea anterioarä de la Suceag (ceramică zgrunturoasä si 
cuptoare ceramice existau si in asezarea din secolele IV-V, vezi 
mai sus), deci dacă avem o continuitate liniară de locuite, sau dacă 
sunt veniţi de la o distanță mai mare sau mai mică, deci dacă avem 
un caz de continuitate de locuire mobilă, care poate fi urmărită 
doar prin analizarea unei zone mai largi. În ambele cazuti rămâne 
la fel de greu de spus dacă acești oameni erau romanici, sau o altă 
populaţie. În stadiul actual al cunoaşterii considerăm că este mai 
prudent să nu ne pronuntám în privinţa acestei chestiuni. Doar 
dezvelirea altor complexe de locuire şi eventuala identificare a 
cimitirului vor putea aduce lämuririle suplimentare necesare. 
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CAPITOLUL 7 


ELITELE BARBARE ALE SECOLULUI V P. CH. ÍN 
BAZINUL CARPATIC. INTERACTIUNE SI 
INTEGRARE CULTURALÁ ÍNTRE 
ESTUL SI VESTUL EUROPEI 


În prima etapă a epocii migraţiilor, triburile barbare, 
transformate în adevărate armate itinerante au pătruns pe 
teritoriul Imperiului Roman. Ei au devenit rapid foederati, având 
sarcina de a apăra frontierele romane, în schimbul dreptului de a 
locui pe teritoriul roman. Acest tip de migrație a însemnat, de 
obicei, deplasarea unor grupuri de războinici, fără a determina 
mati mișcări de populatu. Populația locală romană n-a fost 
dizlocată, noii veniţi convietuind în mijlocul acesteia. Din cultura 
materială a barbanlor, cultura aristocrației triburilor este mai bine 
cunoscută. 

Astăzi cercetătorii epocii migrațiilor din întreaga Europă 
redescoperă valoarea documentată a unor vechi si pune 
descoperiri arheologice. Intre acestea, mormintele ‘ “princiare” si 
tezaurele secolului V p. Ch. constituie surse de informatie 
deosebite pentru reconstituirea vieții sociale si politice, precum si 
a aspectelor civilizației perioadei de tranziție de la antichitatea 
târzie la Evul Mediu. Studiul elitelor este esențial pentru 
înțelegerea mecanismelor sociale ce au funcționat in această 
vreme. Secolul V p. Ch. a cunoscut apariția a două focare majore 
de activitate politică şi de cultură: regatul merovingian în Gallia şi 
regatele barbare din zona danubiană, cel mai important dintre ele 
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fiind “imperiul” lui Attila. În jurul acestor poli s-a scris istoria 
Europei acelei vremi (L’or 2000, 14). 

Spaţiul geografic în care au fost descoperite majoritatea 
mormintelor “princiare” ale secolului V p. Ch. aparținând 
aristocrației barbare este zona de frontieră a provinciilor romane 
de la Dunăre și Rin, Germania, Noricum, Raetia, Pannonia, 


Gallia. Grupuri bine definite de morminte “princiare” și tezaure. - 


se găsesc si dincolo de linia de demarcaţie a limes-ului roman 
târziu, cum sunt cele din sudul Cehiei și Slovaciei, nordul şi estul 
Ungariei și îndeosebi cele din România (mai ales în Transilvania), 
dar si în nordul Germaniei si în Franţa si Belgia. Această 
distribuție geografică a fost rezultatul pătrunderii unor grupuri 
barbare în provinciile amintite, unde au devenit, așa cum arätam, 
federati şi, în consecință, au intrat masiv în componența armatei 
romane târzii. 

Secolul V p. Ch. reprezintă, prin aspectele unitare ale 
civilizației materiale și prin evoluţia similară a structurilor sociale şi 
politice pe spații întinse, un moment de coeziune culturală a lumii 
europene. Cei care au contribuit substanțial la această realizare au 
fost membri aristocrației neamurilor barbare, primii dintre barbari 
care au cunoscut şi au beneficiat de valorile civilizației romane 
târzii. 

Partea superioară a acestei aristoctatii barbare apare în 
izvoarele scrise latine ale epocii sub diferite denumiri: prinapes, 
duces, reguli şi chiar regs în cazul bărbaților, intelegandu-se că în 
aceleași categorii trebuie admise și perechile feminine și urmașii 
acestora. Cum diferenţierea între aceste categorii este foarte 
dificilă pe plan concret, material, evitarea alegerii subiective, poate 
fi partial realizată doar prin utilizarea unor criterii aplicabile 
mormintelor “princiare” descoperite arheologic. V. Bierbrauer 
(Bierbrauer 1980; Bierbrauer 1989, 77-84) a grupat mormintele 
bogate în două categorii valorice: categoria “I a” care cuprinde 
morminte masculine ce pot fi bănuite de a fi aparținut unor reges şi 
cele feminine extrem de bogate si categoria “I b” alcătuită din 
morminte mai numeroase și cu inventar mai omogen, tot bogate, 


164 


i 
i 


reprezentând anturajul personajelor din prima categorie, adică acei 
principes şi soțiile lor. Pentru mormintele masculine elementele care 
le pot încadra în categoria Ja sunt: 1. accesorii de îmbrăcăminte 
fastuoase; 2. arme de prestigiu; 3. piese de harnasament şi alte 
accesorii de la şa fastuoase; 4. servicii de masă; 5. insigne- 
simboluri de putere și de rang bizantine şi germanice, ca, de 
exemplu, fibula de aur pentru chlamidă, brätara de aut, colanul de 
aur, inele sigilare și de nume; 6. piese luxoase de joc; 7. în general 
existența unei mari cantități de piese de aut. În privința 
mormintelor feminine, acelaşi autor consideră drept criterii 
următoarele: 1. fibule din metal prețios ornamentate în stil 
policrom şi alte variante de fibule lucrate din tablă de argint; 2. 
costume luxoase ornamentate cu accesorii de aur; 3. coliere şi 
lanturi-pandantive de aur; 4. inele de aur. 


1. Regiunea Dunării mijlocii 

In epoca romană imperială timpurie provinciile dunărene 
erau locuite în majoritate de vorbitori de limbă latină, fie coloniști, 
militari $i alte categorii profesionale sau politice, si în același timp 
de populaţii locale, de origine celtică, germanică, sau dacică aflate 
în perioada procesului de integrare în lumea romană, numit de 
obicei prin termenul conventional de “romanizare” (Möcsy 1974). 
În pofida devastarilor si infilträrilor barbare de peste frontierä din 
vremea räzboaielor marcomanice şi mai ales din perioada crizei de 
după mijlocul secolului III p. Ch., si în secolul IV p. Ch. 
majoritatea populației continua să fie alcătuită de către provinciali 
romani. Istoria provinciei Dacia a fost ușor diferită de cea a 
celorlalte provincii dunărene. Retragerea aureliană a însemnat o 
pierdere de populație, în special din categoria honestiores. În 
schimb, Aumiliores, sau dedii au rămas, probabil, în fosta 
provincie Dacia. 

Primul grup barbar mai semnificativ s-a așezat în 
provincia Pannonia spre sfârşitul secolului IV p. Ch. Era alcătuit 
dintr-un amestec etnic de alani, goți si huni, sosiți din regiunile de 
la nordul Mării Negre, în frunte cu doi şefi, Alatheus și Safrax. 
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Această deplasare a reprezentat o consecinţă a trecerii în masă a 
goților la sud de Dunăre si o urmare a catastrofei de la 
Adrianopol. Presiunea hunilor în stepele nord-pontice a declanşat 
şi mișcarea altor grupuri, ce s-au îndreptat spre vest. În anul 407 
p. Ch. grupul de vizigoți condus de Alaric a primit statut de 
federat, fiind așezat, cu acordul Imperiului, pe frontiera Pannoniei 


(Varady 1969, 520). Evenimentul cu cele mai importante... 


consecințe pentru istoria întregului bazin carpatic în secolul V a 
fost însă deplasarea centrului de putere principal al confederației 
hunice, de la nordul Maru Negre în Câmpia Tisei, în jurul anului 
420. În viitorii zece ani, cel puţin o parte a Pannoniei a fost cedată 
hunilor (Varady 1969, 278; 303; 397; Bona 1991, 48). Astfel s-au 
pus bazele în regiunea Dunării mijlociu a unui adevărat “imperiu” 
nomad, ce va ajunge la apogeul puterii sale la mijlocul secolului V 
p. Ch., pe vremea lui Attila. Din această confederație tribală 
făceau parte numeroase neamuri, ca alanii, sarmatii, ostrogoții, 
gepizii, scirii, heruli, rugii, suebii. Vechea “Scythia”, pomenită de 
izvoarele literare, se deplasase spre centrul Europei. Priscus 
Panites, ce vizitase reşedinţa lui Attila, ne transmite că “sciți sunt 
un amestec de populaţii, ce vorbesc, în afară de dialectul lor, fie 
hunica, gotica, sau chiar latina” (FHD 4, 86; 92). 

Din punct de vedere al informaţiei arheologice, epoca 
“hunică” a fost subsumată orizontului cronologic D2 (sau 
Untersiebenbrunn) O serie de descoperiri de factură nomadă 
documentează prezenţa în Pannonia si în Câmpia Tisei a 
aristocrației hunice. Cea mai bogată descoperire este cea de la 
Szeged Nagyszeksös (Fettich 1953), din regiunea Tisei inferioare, 
considerată centrul stăpânirii hunice. Mai recent, au apărut alte 
descoperiti, cele de la Bátaszék (Gaal, Ub] 1982) si Pannonhalma- 
Széldomb (Tomka 1986) fund mai importante. Din aceeaşi 
perioadă provin o serie de morminte ale aristocrației barbare aflată 
în slujba “imperiului” hunic, cum sunt cele de la Lebeny (Pusztai 
1966), Lengyeltöti (Bakay 1978), Regöly (Meszâros 1970), 
Keszthely (Sagy 1955), Tâska (Böna 1991, 1982, 188-199) din 


Ungaria si bine-cunoscutul mormänt de la Untersiebenbrunn 
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(Kubitschek 1911) din Austria. Toate au caracteristicile 
mormintelor unor militari romani de rang inalt si ale familiilor 
acestora, pe de o parte, pe de alta, ale unor şefi tribali veniți din 
est (Tejral 1997, 139). Aria de răspândire a acestor morminte 
reprezintă regiunea aflată sub dominaţia hunică (Tejral 1997, fig. 6). 

După dispariția “imperiului” hunic, în etapa cronologică 
D3, seria mormintelor “princiare” ale neamurilor germanice 
moştenitoare ale dominației politice a nomazilor continuă 
spectaculos în regiunea dunăreană: Blucina și Smolin în Cehia, 
Dunapataj (Bakodpuszta) si Gava în Ungaria si mai ales cele două 
morminte de la Apahida si tezaurele de la Simleul Silvaniei și Cluj- 
Someşeni, adică mai ales în Transilvania, dat şi pe teritoriul 
Munteniei (Das Gold 2001). 

Printre numeroasele accesorii vestimentare, podoabe. şi 
arme, majoritatea din argint si aur, cele mai spectaculoase artefacte 
sunt cele lucrate în tehnica “cloisonnée”. Acest procedeu tehnic 
consta în realizarea unui decor prin așezarea pe un suport alcătuit 
din foite de aur sau de argint a unor pietre semiprețioase, sau 
imitații din sticlă colorată, fixate prin presare într-o rețea 
geometrică, sau montate în “alveole”. Această artă decorativă, 
datorită utilizării almandinelor de culoate roșie in general, pe 
fondul auriu, a fost denumită “stilul policrom”. Părerile 
specialiștilor cu privire la originile şi la mecanismele difuzării 
orfevreriei lucrată în tehnica “cloisonnée” si a “stilului policrom” 
in Europa Centrală si Occidentală sunt diferite. I. P. Zasetskaya 
(Zasetskaya 1999) a clasificat aceste obiecte în 6 grupe stilistice, 
corespunzând unor arii geografice si culturale. Cele mai vechi 
mărturii de orfevrerie “cloisonnée” sunt atestate, în opinia sa, în 
India în mileniul III a. Ch., apoi în Egipt și Persia. Autoarea rusă 
apreciază, reluând ideile lui Rostovtseff, că acest stil s-a născut în 
regatul Bosporului Cimerian, de unde a ajuns în Kazakhstan și 
apoi a fost purtat de populaţiile în migraţie până în Pannonia. O 
părere diferită a fost încă demult exprimată de A. K. Ambroz. 
După el, obiectele “cloisonnée” au apărut pe parcursul primei 
jumătăți a secolului V p. Ch. în regiunea Dunării mijlocii unde se 
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afla centrul “imperiului” hunic. De aici, tehnica şi “stilul policrom” 
s-ar fi difuzat spre Kazakhstan (Ambroz 1971; Ambroz 1992). O 
altă specialistă în domeniul tehnicilor de realizare a podoabelor 
din epoca romană târzie şi bizantină, B. Arhennius, a demonstrat 
că executarea almandinelor pentru bijuteriile “cloisonnee” 
necesita o înaltă calificare. Prin urmare, regiunea unde a apărut 


această tehnică trebuie să fi avut o puternică tradiție în realizarea . 


gemelor. Mai mult, meşterii trebuiau să știe rețeta pastei cu 
ajutorul căreia se fixau pietrele pe bijuterii, compoziție ce era 
cunoscută înainte de secolul VI p. Ch. doar în Egipt B. 
Arhennius a presupus deci că tehnica “cloisonnée” a apărut în 
regiunea Mediteranei orientale, poate la Constantinopol. Lumea 


bizantină a jucat, în opinia cercetătoarei scandinave, rolul. 


primordial în difuzarea “stilului policrom” in Europa Centrală şi 
Occidentală. În acest fel, s-ar explica şi larga lor răspândire de-a 
lungul limes-ului târziu al Dunării şi Rinului, fiind cadouri 
diplomatice din Bizanţ (Arhennius 1985). În fine, M. Schukin gi I. 
Bazan, au demonstrat convingător că cele mai vechi manifestări 
ale tehnicii “cloisonnée” din epoca romană târzie se situează in 
Mediterana orientală, Orientul Apropiat şi Iberia (Georgia). Cei 
doi cercetători ruşi au stabilit că difuzarea acestui stil în secolul HI 
p. Ch. trebuie atribuită politicii regilor sasanizi, care au renăscut 
tradiţiile culturale ahemenide. Aceste piese de lux apar în 
mormintele aristocratice din secolul III în Bosporul Cimerian. De 
aici, ele au fost difuzate de către goții si alanii intrați în serviciul 
armatei romane târzii (Schukin, Bazan 1995). Cercetând obiectele 
de lux ale secolelor IV-V p. Ch. şi tehnica lor de realizare in 
tegiunea sud-est europeană, M. Schmauder a subliniat si el 
importanța spaţiului sasanid pentru crearea si difuzarea “stilului 
policrom”. Din spaţiul sasanid si caucazian, el a fost apoi adus la 
nordul Mării Negre, de unde, la sfârşitul secolului IV si începutul 
secolului V p. Ch. a ajuns la Dunărea de mijloc. Abia pe la 
mijlocul secolului V p. Ch. tehnica a fost adoptată de către 
industria artistică romană târzie, în viziunea lui M. Schmauder 
(Schmauder 1998, 57; Schmauder 2002, 237-246). 
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2. Occidentul european 

Istoria acestui spațiu este în oarecare măsură diferită de 
cea a Europei centrale. Pentru perioada ce ne interesează, 
regiunile cele mai importante din punct de vedere istoric au fost 
Gallia și nordul Italiei. Gallia isi dobândise o identitate aparte încă 
din a doua jumätate a secolului III p. Ch. Astăzi, se consideră 
chiar că în secolul V p. Ch. Gallia se rupsese cultural de lumea 
mediteraneană, ceea ce în limbajul ritmurilor istorice de lungă 
durată ar fi însemnat revenirea într-o sferă de civilizație întreruptă 
pentru o vreme de dominația politică a Imperiului Roman, 
exponentul civilizaţiei de tip mediteranean (Van Dam 1994). 

Incepând cu sfârșitul secolului III p. Ch., structura etnică 
şi socială a Occidentului roman a devenit mai complexă, după 
invaziile alamanilor si ale francilor. Mulţi barbari germanici din 
afara Imperiului au fost așezați în interiorul frontierelor în calitate 
de ze (Günter 1971). In cursul secolului IV p. Ch. numărul 
acestora a sporit, alături de ei existând şi grupuri de germanici 
liberi așezați pe teritoriul roman în urma unor foedera (Böhme 
1978). Acum se pun bazele unei civilizații mixte gallo-germanice. 
La începutul secolului V, valuri de vandali, suevi, alani si vizigoți 
s-au deplasat dinspre Dunărea de mijloc spre vest, multi ajungând 
in Gallia. La apogeul puterii hunice, confederatia barbară din 
Câmpia Pannoniei a organizat expediții militare spre Occident, 
stopate in Gallia în urma înfruntării decisive de la Câmpiile 
Catalaunice. In a doua jumătate a secolului V p. Ch., alte neamuri 
germanice orientale importante, ostrogoții, scitii, herulii, rugii vor 
lua drumul Occidentului, primele două luând în stăpânire 
jumătatea de nord a Italiei (Wolfram 1990). Prin urmare, Gallia va 
reprezenta o regiune cu un rol cultural similar cu cel al Dunării 
mijlocii în secolul V, fund creuzetul în care s-au topit elemente 
culturale romane târzii, germanice occidentale, adăugându-se şi 
influențele germanice orientale și alane pătrunse dinspre Europa 
centrală. Rolul politic dominant a revenit în Gallia aristocrației 
militare a francilor. Modul ei fastuos de viață este cunoscut în 
special din descoperirea unor morminte princiare. De la sfârșitul 
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secolului IV si începutul secolului V p. Ch. sunt cunoscute 
mormintele princiare de la Airan, Hochfelden, Wolfsheim, 


Mundolsheim, Altlusheim (Das Gold 2001). Din a doua jumätate- 


a secolului V provin mormintele princiare de la Pouan, Tournai, 
Balleure (Das Gold 2001). Prin urmare cele două orizonturi 
cronologice importante ale mormintelor fastuoase coincid cu 


epoca hunică (D2) şi cu orizontul germanic post-hunic (D3) din. 


Europa centrală. 


3. Fastul aristocrației barbare din centrul şi din 

occidentul Europei. 

“Modă” sau prezenţe etnice efective? 

Fastul îmbrăcăminte aristocrației barbare din "imperi 
hunic de la Dunărea mijlocie, bazat pe accesorii de port, podoabe 
și arme de aur ornamentate în stil policrom au impresionat de 
multă vreme pe specialiști în istoria perioadei. Una dintre 
constatárlle făcute pentru Gallia este că o serie de obiecte din 
mormintele de la Airan, Altlusheim, Wolfsheim si Mundolsheim 
își găsesc cele mai apropiate analogii în siturile “princiare” 
danubiene ale orizontului hunic “Untersiebenbrunn”. Explicaţia 
tradițională a răspândirii acestor obiecte in Gallia se baza pe ideea 
deplasării unor grupuri de barbari din Estul Europei spre 
Occident. Astfel, J. Werner, vedea in această situație o mărturie a 
contactului direct dintre populaţia Galliei şi huni, mai ales în cazul 
răspândirii în Burgundia a obiceiului deformării artificiale a 
craniului (Werner 1956, 5-18). A. K. Ambroz susține că în epoca 
hunică, în bazinul mijlociu al Dunării, a luat naştere o “modă” 
aristocratică compozitä, succesul ei fiind asigurat de prestigiul 
“imperiului” lui Attila în lumea barbară. De aceea, el a numit 
această “modă”, hunică (Ambroz 1992). A. K. Ambroz își baza 
concluzia pe părerea că aici, în “imperiul” hunic, s-ar fi născut şi 
stilul policrom de ornamentare a podoabelor, așa cum arătam mai 
sus. M. Kazanski și alti specialiști francezi, acceptând ipoteza lui 
Ambroz, au denumit această “modă”, danubiană. Ei sunt de 
părere că această “modă” a apătut în epoca hunică (375-455), 
caracterizând aristocrația sedentară cosmopolită, cu o puternică 
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componentă germanică orientală, aflată sub dominație hunică. 
Datorită prestigiului hunilor, această “modă” s-ar fi difuzat si at fi 
avut succes in rândurile aristocrației barbare din Gallia. Prin 
urmare, prezența obiectelor în stil policrom descoperite în 
mormintele princiare ale Galliei nu este în mod obligatoriu în 
totalitate mărturia prezenţei efective a unor elemente care au 
venit, purtându-le, din centrul Europei până în Gallia, deci a 
contactelor directe (Kazanski 1989, 59-60). Situarea celor mai 
timpurii descoperiri în zona limesului târziu, sugerează că primii 
care au adus astfel de obiecte in Occident au fost, întradevăr, 
barbari orientali angajați în armata romană târzie. În anii 420-450 
p. Ch. hunii si alanii au jucat un rol important în armata romană. 
Aetius avea legături privilegiate cu hunii, el întorcându-se în 425 în 
Italia pentru a prelua puterea însoțit de hoarde hunice. Mai târziu, 
in 433-437 el a recrutat huni în masă, aceștia participänd la luptele 
cu burgunzii şi cu vizigoții. Numeroși alani au servit, de asemenea, 
în Italia și în Gallia (Kazanski 1989, 65-66). P. Brown vorbeşte si 
el despre existența la mijlocul secolului V p. Ch. a “modei 
barbare”, universal răspândită, “un indiciu al rangului înalt, rivnit 
deopotrivă de generalii romani şi de suveranii locali” (Brown 
2002, 23). Succesul unei “mode barbare” în Imperiul Roman 
târziu este dovedită și de răspândirea ei printre civili. Codex 
Theodosianus interzicea “moda barbară” la Roma: “pletele lungi 
si hainele de piele sunt interzise chiar si pentru sclavi în orașul 
sfânt si în regiunile vecine” (CT, XIV, 10, 4; edict din 12. 12. 406). 
Prezenţa obiectelor de tip dunărean în Gallia continuă și 
în a doua jumătate a secolului V p. Ch. Acum însă, ele aparțin 
sigur şefilor locali, franci sau burgunzi, cum dovedesc mormintele 
de la Tournai și Balleure. După moartea lui Aetius rolul șefilor 
franci, care cumulau funcțiile de șefi tribali si de ofițeri romani, a 
devenit primordial în apărarea Galei. Cea mai semnificativă 
analiză comparativă între două morminte princiare, unul din 
Gallia, celălalt din estul Europei, este cea dintre mormântul regelui 
franc Childeric de la Tournai si cel de la Apahida, situate la mate 
distanță unul de altul. Ele conțin totuşi o serie de obiecte analoge, 


171 


care marcheazä o sumä de influente culturale. Analiza celor douä 
morminte duce si la importante concluzii de istorie politica si socială. 

4. Childeric şi Omahar, regi barbari sau generali 

romani? 

Figura regelui franc Childeric, mort în 481, sau 482 p. Ch., 
nu se remarcă în mod deosebit printre numeroșii șefi barbari 
amintiţi de izvoarele scrise ale epocii, poate doar prin faptul că el a 
fost tatăl lui Clovis. Celebritatea personajului se bazează pe 
descoperirea in 1653, la Tournai, a mormântului său. Inventarul 
mormântului (Das Gold 2001) constă într-o cataramă de centură 
de aur masiv, cloisonată, în formă de rinichi, o pereche de 


catarame mici pentru botine, din aut cloisonat, cu placa în formă. 


de rinichi, un inel de aur sigilar cu numele, titlul si imaginea 
regelui (CHILDIRICI REGIS), un inel simplu de aur, o brățară de 
aur masiv cu capete ingrosate, o închizătoare de casetă de aur 
cloisonat cu granate, de formă zoomorfä, o fibulă de aur cu capete 
de ceapă de tip Keller 6 cu decor ajurat (fig. 60/1). Acestor 
podoabe şi accesorii vestimentare, li se adaugă armele: o lance, 
francisca, o spatha cu garda cloisonatä şi un scramasax şi piese de 
harnasament constând în aplici, butoni, cicade, aplice în formă de 
cap de taur. Se adaugă un tezaur monetar compus din 200 de 
monede de argint emise în Imperiul timpuriu si 100 de monede de 
aur esalonate de la Valentinian III (425-455) la Zenon (476-491), 
majoritatea emise în Imperiul de Răsărit, la Constantinopol. Cum 
originea etnică a defunctului este stabilită cu siguranță, el fund 
franc, problema influențelor culturale ce pot fi sesizate în 
inventarul funerar este cu atât mai interesantă şi mai sugestivă 
pentru concluziile istorice. Cu excepția seramasax-ului, celelalte 
atme sunt specifice armamentului războinicilor franci. Brätara de 
aur masiv cu capete îngroșate reprezintă un simbol specific lumii 
germanice, reprezentând apartenența la familule princiare sau 
regale (Werner 1980). Cea mai semnificativă este însă influența 
romană. Ea constă, în primul rând, în fibula de aur cu capete de 
ceapă (fig. 60/1). Acestea erau purtate de înalți funcționari 
imperiali din armata sau administrația romană târzie. Ele 
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închideau, pe umărul drept mantaua scurtă a ofițerilor romani, 
paludamentum, pe care Childeric o purta peste armură, cum rezultă 
din imaginea sa de pe inelul sigilar (Schmauder 1998). Şi acesta 
avea aceeaşi semnificație de indicator al rangului. Imaginea lui 
Childeric de pe inelul sigilar e luată după modelul monedelor 
romane ce-l reprezentau pe împărat în costum militar, in armură, 
cu lance şi coif, paludamentum şi scut. Diferența principală a 
imaginii de pe inel este absenţa scutului, înlocuit de pa/udamenium. 
Acesta se închidea pe umărul drept, ca pe monedele lui Iulius 
Nepos din 475 p. Ch. Inelul sigilar poate fi comparat cu o gemă 
de safir cu portretul de tinereţe a lui Alaric II. În imaginea lui 
Alaric lipsesc orice insemne regale, la fel ca pe gema de ametist cu 
portretul lui Theodoric. Theodoric este redat în togă si tunică, 
frontal, cu par lung si barbă, după moda germanică, ca si Childeric 
(Schmauder 1998). In locul inscripției cu titlul de rege el are doar 
o monogramă, după modelul bizantin. Sigiliul lui Childeric are atât 
elemente france, cât şi bizantine, fiind reprezentat în ipostază de 
stăpânitor şi cu inscripția în limba latină ce-i precizează titlul de 
rege. Această impletire culturală a fost exceptional surprinsă de P. 
Brown: “Pletele magice ale unui “rege cu pat lung” merovingian ii 
cădeau pe faldurile mantiei de genetal roman” (Brown 2002, 88). 
H. W. Böhme considera că este posibil ca regele franc 
Childeric, ce administra provincia Belgia II în numele autorității 
romane din Occident, să fi profitat de situația înlăturării ultimului 
împărat roman din Occident în 476 pentru a se distanța de 
Syagrius, magister militum al Galliei, căruia îi fusese până atunci 
fidel. Italia ajunsese în mâna lui Odoacru, cu care Childeric 
incheiase o alianță contra alamanilor care amenințau Italia. În 
acest context este posibil ca prin 476-477, între Childeric şi 
Zenon, împăratul de la Constantinopol, să se fi încheiat un foedus. 
Aşa s-ar putea explica apariția in Gallia a obiectelor de prestigiu si 
a subsidiilor bizantine ilustrate de inventarul mormântului lui 
Childeric. Aceste relații vor ajunge la apogeu în vremea fiului lui 
Childeric, Clovis, căruia, în cadrul ceremoniei de crestinare de la 
Tours din anul 508, împăratul de la Constantinopol, Anastasius, 
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i-a decernat demnitatea de consul onorific și i-a trimis cadouri 
onorifice, de prestigiu, între care si o diademä (Perin 1995, 249). 
Precizări noi şi spectaculoase privind mormântul lui 
Childeric au fost aduse de săpăturile arheologice efectuate în anii 
’80 de către R. Brulet la Tournai, în cartierul Saint-Brice. A fost 
identificat locul mormântului lui Childeric, constatându-se că 


alături de el fusserä îngropaţi si cei 21 de cai ai săi. Deasupra era. 


un tumul înalt, iar în apropiere o necropolă cu 93 de morminte 
eşalonate cronologic între 450 p. Ch. si începutul secolului VII 
p. Ch. (Brulet 1991). 

Mai putin cunoscut, dar nu mai putin important si mult 
mai fastuos decât mormântul lui Childeric este primul mormânt 
“princiar” de la Apahida, descoperit în 1889 (Finâly 1889). In 
inventarul (Harhoiu 1998) său există circa 15 piese, între care sunt 
6 pandantive de aur cloisonate cu almandine, având corpul 
principal în formă de cap de animal, de care sunt suspendati prin 
lantisoare câte 5 clopoței de aur, o fibulă de aur cu capete de 
ceapă de tip Keller 6 cu decor ajutat (fig. 60/2), trei inele de aur, 
unul sigilat, unul “de nume" si altul simplu, ornamentate prin 
nielare cu pastă vitroasă neagră, o brățară masivă de aur cu 
capetele îngroșate, o cataramä de centură de aur, cu placa în formă 
de rinichi, cloisonatá cu almandine, o cataramă de aur mică 
cloisonată de la încălțăminte, o märgea bitronconică de aur 
cloisonată, două ulcioare de argint ornamentate cu menade şi 
satiri dansând, 4 piese din banda plată de aur. Cele două ulcioare 
sunt de tip roman târziu, datând, probabil, dintr-o epocă mai 
timpurie decât testul inventarului, cândva spre sfârșitul secolului 
IV p. Ch., sau în prima jumătate a secolului V p. Ch., fund 
contemporane cu vasele de la Tăuteni-Bihor (Dumitrașcu 1973). 
Ele au rămas o vreme îndelungată in uz după ce au fost executate 
in atelierele romane târzii. Fibula de aur (Schmauder 2002) cu 
capete de ceapă este una dintre cele mai semnificative descoperiri 
din acest mormânt (fig. 60/2). Aceste fibule nu erau accesorii 
obișnuite de îmbrăcăminte. Cele de aur erau insigne ce marcau 
rangul și funcția unui purtător de chlamys. Ea si fibula exprimau 
puterea funcţionarului imperial (Heurgon 1958, 23-24; Janes 
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1996). Regulile stricte ce stabileau purtarea fibulelor la curtea 
imperială în secolele IV-VI p. Ch. stabileau că împăratului îi erau 
destinate în exclusivitate pietrele prețioase, ca “insigne sacre si o 

odoabă interzisă si inaccesibilă supușilor lor" (Themistios, Orat., 
XI, 169). Sub Leo I se repetă regula, fund interzis byutierilor să 
confectioneze tot ce “ad cultum et ornatum imperatorium pertinet", 
între altele impodobirea cu perle, smaralde si ametiste a seilor şi a 
harnașamentului cailor, iar pentru fibule bus in chlamidibus his 
utantur quae solo auro et arte pretiosae sunt” (Cod. Tust., 11,12). Fibula 
de aur de la Apahida se dateazä, ca si cea de la Tournai, in a doua 
jumätate a secolului V p. Ch. (Pröttel 1988, 370, nota 167). Asa 
cum arätam, la fel cu cea a lui Childeric, fibula de la Apahida, 
provine dintr-un atelier imperial de la Constantinopol si a fost 
acordatä posesorului de către împărat împreună cu rangul pe care 
ea il semnifica în Imperiu. Recent, fibulele cu capete de ceapă au 
fost reclasificate pe criterii tehnologice, fiind împărțite în două 
grupe: cele turnate si cele lucrate din tablă de aur. Fibula de la 
Apahida face parte din ultima categorie, împreună cu fibulele de la 
Tournai, Palatin (Roma), Reggio Emilia, Muzeul Louvre, Turcia 
(Bloomington, USA), Metropolitan Museum New York şi Degoj 
(Croatia) (fig. 60). În tipologia lui Tóth, fibula de la Apahida este 
tipul B7b, a căror producere a început pe la mijlocul secolului V 
p. Ch., fiind folosite cel putin până în epoca lui Iustinian (Tóth 
2002, 256). 

Dintre cele trei inele de aur, unul avea incizat un nume cu 
litere latine. J. Werner l-a numit “inel de nume” (Namensring). În 
același timp inscripția (fig. 61), dispusă pe două rânduri, a fost 
citită de multi cercetători Omharus, fiind considerat numele unei 
căpetenii germanice (Werner 1967/1968; Popescu 1976; Horedt 
1986; Harhoiu 1998). Examinând cu atenție inscripția am adus 
câteva corectii (Opreanu 1995) vechii lecturi, ce nu punea prea 
mate pret tocmai pe detalule epigrafice. Mai întâi este foarte ușor 
de observat că există un “A” in ligaturä cu “M”-ul din primul 
rând. Cel de-al doilea rând cuprinde doar două litere, așezate 
centtat faţă de cele de deasupra. Ultima literă a acestuia nu este un 
“S”, cum s-a considerat unanim, ci, mai degrabă un “G”. O literă 
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identică apare pe inelul sigilar al lui Alaricus II, unde este cu 
siguranță un “G” (prima literă din cuvântul Gothorum). Există încă 


multe analogii în inscripţiile secolelor IV-V p. Ch. unde litera “G”? . 


este identic redată cu cea în discuție de pe inelul din mormântul 
de la Apahida (Gudea 1993). Ipoteza noastră este că numele 
proprietarului inelului era scris doar pe primul rand al inscripției. 
Probabil că “R” final era in ligaturä cu un ^T", fiind la genitiv: 
OMAHAR(). Cele două litere din rândul 2, “V” (“U”) şi “G” nu 
pot fi parte a numelui, cum s-a presupus. Ele ar putea reprezenta, 
mai degrabă, o abreviere pentru un titlu roman ca, de exemplu, 
vftr) g(loriossus), care corespundea în secolele V-VI p. Ch. celui mai 
înalt nivel al categoriei z/lustres (Jones 1964, 543-544), cei care 


purtau în Imperiu fibula de aur cu capete de ceapă ca semn al ` 


poziției lor sociale. Printre cele mai cunoscute exemple se numără 


. vandalul Stilichon, magister militum, redat pe diptichul de la Monza, 


sau înalții funcționari din anturajul lui Iustinian ce apar in 
mozaicul de la San Vitale din Ravenna (Goti, 140, fig. I.1; V.2). 
Titlul este atestat si pentru regele barbar Theodericus (488-526), 
într-o inscriptie care-l numește Dominus noster gloriosissimus (ILS 827). 

Cel de-al doilea inel este unul sigilar (“Siegelting”). Ca si 
fibula de aur, el reprezenta o insigná oficială, semnificând rangul 
social si puterea detinátorului (Appian, Punica 32). Spre deosebire 
de sigiliul lui Childeric, cel al lui Omahar consta într-o 
monogramă. Aceasta a fost descifrată, de-a lungul vremii, în 
diverse moduri: Marcus, Maria, Vomhar, Omaruc in latină 
(Opreanu 1995, 241 cu bibliografia), sau Omapoc în greacă 
(Werner 1992). Examinând monograma și adăugând restul datelor 
pe care le avem, rezultă că toate aceste variante sunt puţin 
plauzibile. Ținând seama de numele OMAHAR de pe primul inel, 
scris cu litere latine, considerăm că avem de-a face cu o 
monogramă latină, care poate fi uşor citită OMACAR. 

Cel de-al treilea inel de aur are doar patru cruci nielate, 
dispuse simetric pe placa inelului. Evident, și inelele, ca şi fibula, 
au fost lucrate in ateliere romane târzii, probabil la 
Constantinopol (Arhennius 1985). Aceeaşi provenienţă o aveau şi 
cataramele (Kiss 1995, 306-307). 
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Alte piese de inventar, ca brátara cu capete îngroșate si 
pandantivele cu clopoței (Das Gold 2001; Schmauder 2002), par a 
fi legate mai degrabă de mediul cultural germanic. Bratara cu 
capete îngroșate este un cunoscut simbol al puterii în societățile 
germanice, Childeric fiind și el posesorul uneia (Werner 1980). 
Despre pandantivele cu clopoței s-a emis ipoteza că ar fi aparținut 
unei diademe (Kiss 1987). Din aceste motive, s-a sugerat, tot cu 
titlul de ipoteză, cá brátara si pandantivele ar fi putut fi executate 
în ateliere barbare, ce lucrau pentru aristocrația germanică 
orientală din bazinul carpatic (Kiss 1995, 309-310). 

Inventarul mormântului nr. 1 de la Apahida, comparat cu 
cel al lui Childeric de la Tournai, fie în ansamblu, fie pe diverse 
categorii de piese, este cu mult mai bogat. Dintre insemnele de 
putere, fibula de aur de la Apahida este de două ori mai mare si 
mai grea (11,5 cm şi 54, 2 g), decât cea de la Tournai (6,30 cm si 
27 g) (cf. Kiss 1995, Tab. 3). Or, cea de la Tournai a aparținut cu 
certitudine unui rege al francilor. Din acest punct de vedere, 
Omahar trebuie considerat si el un rege barbar (Kiss 1987; Kiss 
1995). Ca si Childeric el a primit in mod oficial insemne de putere 
romane, din Imperiul Roman de Răsărit. Recent, E. Töth 
considera fibula de aur cu capete de ceapă de la Degoj (singura de 
acest tip cu dimensiuni si greutate superioare celei de la Apahida) 
ca posibilă insignă romană a regelui ostrogot Theodoric, pierdută 
în drumul său spre nordul Italiei (Töth 2002). Ca si în cazul hui 
Childeric, Omahar și supușii săi deveniseră federati romani. 
Ocazia Imperiului de a se implica diplomatic în lumea barbară de 
la nord de Dunăre si de Carpaţi s-a ivit după disoluția 
“imperiului” hunic. Sursele scrise amintesc că, la scurtă vreme 
după bătălia de la Nedao, grupurile barbare din zona Dunării au 
încheiat alianţe cu romanii. Încă în 458 p. Ch., Maiorianus a 
recrutat în Pannonia şi în Barbaricum-ul de peste Dunăre o 
armată pentru Imperiul de Apus. Apoi, pe vremea lui Marcianus, 
majoritatea acestor populații au devenit aliatele Imperiului de 
Răsărit (Tejral 1997, 162). In jurul anului 460, în regiunea Dunării 
mijlocit s-au dat lupte pentru stăpânirea zonei între diferite coaliții 
barbare (Wolfram 1990, 258-268). Leo, împăratul de la 
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Constantinopol, s-a implicat in aceste evenimente, dupä ce, in 
anul 459, ostrogoții au invadat Epirul, nemulțumiți că nu-şi 
primiseră stipendiile de federat. În această conjucturá, Leo a 
trimis ajutor scirilor din Câmpia Tisei, afla în conflict cu 
ostrogotii (Jones 1964, 221-222). Unul dintre grupurile barbare 
care a fost sprijinit de cátre Imperiul de Rásárit a fost, se pare, si 
cel al cärui centru de putere se gásea in valea Somesului Mic, la 
Apahida, poate chiar in vremea domniei lui Leo. Acest lucru 
demonstreazä importanta si forta militarä a acestuia. Cele trei inele 
de aur primite de regele barbar de la Apahida de la curtea 
imperială de la Constantinopol erau împodobite cu cruci nielate 
(ca si fibula, de altfel). Rezultă că, foarte probabil, regele Omahar 
devenise creștin odată cu încheierea acordului diplomatic cu 
Imperiul. Gregoire de Tours consemnează că, odată cu botezul, 
Clovis a primit si “ornamentele consulare”, între care şi tunica 
roşie (...n basilica Sancti Martini tunica blattea indutus et clamide 
imponens vertice diademam.”), din partea împăratului bizantin 
Anastasius (Salway 1987, 497; Frend 1984, 803-805). Chlamida si 
diadema erau insignele trimise de împăratul de la Constantinopol 
regilor barbari care intrau în acest fel în familia imperială. Un alt 
exemplu este oferit de relatările Cronicii lui Malalas si Cronicon 
Pascale cu referire la regele barbar Tzath I al lazilor, căruia 
împăratul lustin i-a oferit chlamida albă si un /abkon de aur. 
Iustinian a trimis lui Tzath II o coroană, chlamida albă şi o fibula 
imperială ornamentată cu pietre prețioase, cum spune Agathias. 
La fel Procopius relatează că pentru cinci satrapi ai Armeniei, 
împăratul a trimis insigne, constând în chlamida de lână și câte o 
fibulă cu o piatră prețioasă şi alte insemne de putere (toate 
exemplele pe larg la Morrison 1997). Cazul Clovis este un excelent 
argument pentru a demonstra că între acțiunile diplomatice, care 
urmăreau extinderea influenței politice si militare a Imperiului 
Roman de Răsărit în lumea barbară si impunerea creștinismului 
ortodox în sânul aristocrației barbare exista o strânsă unitate, 
alimetata în epocă si de către declanșarea unei ofensive contra 
arianismului germanic. Botezul lui Omahar trebuie să se fi 
petrecut într-un context similar, probabil, la Constantinopol, 
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împăratul devenindu-i naș. Această situație este atestată de 
izvoarele literare în vremea lui Iustinian, când împăratul a devenit 
nașul de botez al lui Gretes, șeful herulilor (Chryos 1989, 16; 
Diculescu 1925, 13). 

În privinţa centrului de putere de la Apahida, s-au emis 
numeroase ipoteze privind etnicul acestei aristocrații barbare. 
Principalul argument a fost cronologia sa. Dacă initial K. Horedt a 
fost de părere că este vorba despre gepizi (Horedt 1958), mai 
târziu el i-a considerat ostrogoți (Horedt, Protase 1970), pentru ca 
în final să prefere posibilitatea identificării cu alanii (Horedt 1986), 
datarea mormintelor fiind “prea timpurie pentru a fi gepizi si prea 
târzie pentru a fi ostrogoți”. În ultima vreme s-a susținut cu 
intensitate de către specialişti varianta gepidä, fără ca argumentatia 
să beneficieze de date noi suficient de edificatoare pentru a înclina 
balanţa decisiv în favoarea acestei ipoteze (Kiss 1987; Kiss 1991; 
Harhoiu 1998; Schmauder 2002). Etnicul gepid al regilor 
germanici din nord-vestul Transilvaniei a fost recent susținut chiar 
pentru prima jumătate a secolului V p. Ch., fiind pus în legătură 
cu tezaurele de la Simleul Silvaniei, considerate ca aparținând chiar 
unei dinastii gepide (A. Kiss în Szilágysomlyó 1999, 27-34), ceea 
ce reprezintă o interpretare ușor forțată, greu de acceptat fără 
rezerve. De altfel, posibilitățile atribuirilor etnice precise pe cale 
arheologică pentru această perioadă sunt dificile. V. Bierbrauer, 
trecând în revistă descoperirile germanice din Italia în epoca lui 
Odovacar si Theodoric, arăta că, deocamdată, arheologic nu pot fi 
separate descoperirile ce aparțin scirilor de cele ostrogote, ambele 
fiind populații germanice orientale originare din bazinul Dunării 
mijlocii, a căror deplasare în Italia este precis marcată de izvoarele 
scrise (Goti 1994, 179). M. Kazanski, analizand mormintele 
princiare ale orizontului arheologic Untersiebenbrunn (prima 
jumätate a secolului V p. Ch.) între Atlantic și Munţii Caucaz, 
ajungea la concluzia că apartenența etnică nu poate fi stabilită pe 
baza inventarelor somptuoase ce le conţineau (Kazanski 1996). 

Oricum, pentru acel moment istoric din Transilvania, 
poate că nici nu este atât de importantă cunoașterea exactă a 
neamurilor germanice care au dominat-o pe plan politic. Este 
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suficient că s-a putut stabili multumitor cronologia descopetirilor 
și apartenența la ramura germanicilor oriental. O concluzie 
istorică mult mai importantă este constatarea apariției în această 
perioadă a unor noi structuri sociale si politice în rândurile 
barbarilor danubieni, asa cum rezultă din studiul mormintelor 
princiare. Repartiția geografică a mormintelor de “șefi” 
demonstrează, pe de o parte procesul de formare a regatelor 
barbare (regna) în Europa centrală, iar, pe de altă parte, cel al 
apariţiei unor noi gentes la Dunărea mijlocie. Aceste noi “popoare” 
au început să se închege pornind de la elemente existente în 
“imperiul” lui Attila, dar au dobândit importanță abia după 
dispariția acestuia (Tejral 1997, 161-162). Acelaşi proces istoric s-a 


petrecut în a doua jumătate a secolului V p. Ch. de-a lungul . 


intregii “periferi” nordice a fostului Imperiului Roman de Apus, 


din Germania sud-vestică, până în Transilvania. Arheologic s-a 


constatat o intensă interacțiune între vestul și estul Europei, 
bunurile culturale specifice zonei occidentale și cele ale zonei 
orientale marcând legături intense si tendințe similare în evoluţia 
istorică în toate regiunile din preajma fostelor frontiere romane 
europene nordice. Regatele barbare, considerate, până nu de mult 
o realitate specifică doar Occidentului european, mostenitorele 
politice ale puterii romane, pot fi astăzi puse în evidenţă si în 
regiunile central europene datorită studiului elitelor barbare ale 
secolului V p. Ch. Partea de nord-vest a Transilvaniei, fostă 
regiune de frontieră a Imperiului Roman (Dacia Porolissensis), 
aparținea si ea acestui spațiu, fiind integrată în secolele V-VI 
noului orizont politic (Tejral 1997, fig. 20) si de civilizație barbară 
europeană. Astfel se explică interesul și atitudinea extrem de 
asemănătoare ale marilor puteri ale epocii, ca Imperiul Roman de 
Răsărit, pentru Tournai din Belgia şi Apahida din România 
(Transilvania), două centre de putere politică situate la mare 
distanță una de cealaltă. 
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EPILOG 


INTERFERENTE LINGVISTICE EUROPENE ÎN 
PRIMUL MILENIU AL EREI CREŞTINE 


Interferentele spirituale si în cultura materială pe care le-am 
schiţat pentru epoca migraţiilor, își pot găsi locul real într-o istorie 
culturală doar sub protecția interferentelor lingvistice. Nu putem 
concepe evoluţia spiritualității în Transilvania în secolele IV-IX 
decât în cadrul mai larg al evoluţiei limbii locuitorilor ei cei mai 
vechi, romanica pe cale de a deveni română. Prin urmare, istoria 
timpurie a limbii române este firul roşu al istoriei culturale a 
epocii. Rezultă necesitatea unei adevărate interdisciplinaritäfi între 
istorie-arheologie şi lingvistică, fie ea, romanistică, slavistică sau 
dialectologie pentru cunoaşterea stüntificá, obiectivă, a istoriei 
epocii romane târzii şi a perioadei migrațiilor pe teritoriul 
Ttansilvaniei, sau al României. 

În momentul de față nu există în Romania, din păcate, un 
dialog ştiinţific între cele două ramuri umaniste. Ignorarea 
rezultatelor cercetării lingvistice de către arheologi este un 
fenomen ce s-a insinuat în timp, ajungându-se la o lipsă totală de 
sincronizare între cele două domenii. Ne îndreptăm spre o 
segregatie totală între discipline, astfel că tinerele generati de 
studenți şi specialiști în arheologie romană, sau a epocii 
migraţiilor, n-au prea auzit de Densusianu, Puşcariu, Petrovici, 
Rosetti, Giuglea, Lombard, Ivănescu, Niculescu și sigur n-au citit 
nici una dintre lucrările lor fundamentale. Evident, există si 
excepţii, cum rezultă chiar din bibliografia pe care am utilizat-o în 
lucrarea de față. Reluarea acestor relații firești de colaborare între 
arheologi si lingvisti este, în opinia noastră, unul dintre cele mai 
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importante obiective de perspectivă de care depinde progresul 
palpabil al studiului epocilor la care ne refeream, dar si conturarea 
unei forma mentis a cercetătorilor, compatibilă cu secolul XXI. 
Avansul în cunoaștere pe care îl are în acest moment cercetarea 
lingvistică în comparaţie cu arheologia ar putea stimula şi orienta 
direcţiile de investigație ale epocii migraţiilor. 

Sunt edificatoare în acest sens concluziile la care a ajuns 
Al. Niculescu şi conceptul de “continuitate mobilă” a limbii 
române pe care l-a asamblat. Prin urmare, lingvistii au ajuns la o 
nuantare a unui conglomerat conceptual ce se numea 
“continuitate” şi care prin ideea uniliniaritätü părea destinat 
pietrificătii. Savantul roman a ajuns la ideea existenţei, în perioade 


diferite, a două tipuri de romanitate: “Romania antiqua" și ` 
“Romania nova”. “Romania antiqua” a fost plasată în special în 


Transilvania st definită prin comparatia cu o “piele de leopard”, 
sau o serie de “leagăne” diferite, neuniforme si discontinue unde 
s-au perpetuat mosteniri lingvistice latine din epoca provinciei 
Dacia. Pe lângă acestea mai există si zone secundare, mai extinse 
teritorial, care constituie “Romania nova”. Aceste comunități, 
compuse din daco-romani și alogeni, ce vorbeau o limbă in curs 
de a deveni română s-au extins pe peritorii vaste, fără legătură cu 
Imperiul Roman, sau provincia Dacia, cele pe care le ocupă și 
astăzi. Această “Romania nova” romäneascä este de fapt ceea ce 
se poate numi “romanitatea românească” (Niculescu 1998, 46-48). 
Cercetările de lingvistică ale lui T. Papahagi au dovedit încă de 
multă vreme că există apropieri lingvistice între graiurile 
“dacoromâne” din Banat, Crișana si Maramures si dialectul 
aromânilor, ceea ce a fost interpretat ca o consecință a 
deplasărilor populațiilor româneşti din sudul Dunării înspre 
nordul Transilvaniei în perioada dintre secolele VII-VIII și XII- 
XIII. Cele mai frapante asemănări cu limba aromânilor au fost 
găsite în graiul motilor din Munţii Apuseni si în cel al românilor 
din Maramures. Aceste fapte dovedesc că între “Romania 
antiqua" si “Romania nova” a existat o circulație directă si 
neîntreruptă (Niculescu 1998, 56). Aşadar, limba română nu are o 
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“patrie primitivă”, ci mai multe. Continuitatea “Romaniei antiqua” 
nu trebuie înţeleasă ca o rämänere in nemiscare în aceleași locuri 
timp de secole, ci înseamnă conservarea şi rezistența unei limbi şi 
transmiterea ei în timp și spațiu, în “Romania nova”. În regiunile 
carpato-dunărene şi dunáreano-balcanice românii au reuşit să 
creeze, prin concentrări şi dispersări succesive şi frecvente ale 
comunităților lor o continuitate mobilă într-un spațiu compus din 
“Romania antiqua” şi “Romania nova” (Niculescu 1998, 57). A 
fost, de asemenea, reevaluat aportul slavilor la formarea limbii 
române. O comparație a vocabularului reprezentativ al limbii 
române cu cel al celorlalte limbi romanice, arată că elementele ce 
fac parte din adstrat (pentru română cele slave) au o pondere mult 
mai mare în lunba română decât adstratul germanic în cazul 
celorlalte (Sala 1988). O nouă variantă romanică reală s-a creat la 
nordul și la sudul Dunării doar după venirea slavilor, în secolele 
VIII-IX. Foarte sugestiv exprima acest proces același Al. 
Niculescu: “slavii au învăţat limba romanică, transformând-o în 
limbă română” (Niculescu 1998, 83-85). Acest aspect al 
“individualitäti limbii române între limbile romanice” (Al. 
Niculescu) a fost surprins si de M. Bartoli care spunea că “româna 
este în mod cert cea mai latină si cea mai puţin latină dintre 
limbile neolatine” (Bartoli 1945, 142), iar Sextil Puşcariu observa 
şi el că româna este “în altfel romanică” decât celelalte limbi 
romanice (Pușcariu 1937). Epoca secolelor VII-X a fost în 
regiunea carpato-dunăreană-balcanică o perioadă a interferentelor 
lingvistice. Cea mai recentă reconstituire a simbiozei lingvistice 
romanico-slave subliniază consecințele pătrunderii slavilor în 
aceste regiuni. Romanicii din Balcani au fost separați definitiv de 
Italia și de Occident. O parte din comunităţile românești 
dunărene au fost împinse spre sud, urmarea fiind crearea 
dialectelor aromâne. Contactele slavo-romanice au fost foarte 
strânse, fiind urmate de o perioadă de bilingvism. Rezultatul a 
fost: slavii au învăţat limbile autohtonilor, româna la nord de 
Dunăre și albaneza în Albania, iar autohtonii au învățat limba 
slavilor în sudul Dunării. Explicaţia victoriei uneia, sau alteia 
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dintre limbile in contact este de naturä demografică si culturală 
(Niculescu 1998, 102-108). 

Existä incä multe chestiuni necunoscute, sau insuficient 
explicate si în domeniul lingvisticii. Fără intenţia de a le indosaria, 
vom aminti câteva. Foarte recent, având ocazia să lucrez pe un 
șantier arheologic în Italia, situat în zona muntoasă de la est de 
Roma (Arcinazzo Romano) am constatat în dialectul vorbit de 
localnicii cu care am colaborat asemănări frapante cu limba 
română, atât de natură lexicală și fonetică, cât și de structură. 
Situată în Lazio, regiunea văii superioare a râului Aniene, este 
străbătută de munții Simbruini, Affilani si Prenestini, fiind 
cunoscută şi sub numele de Ciociaria. Este o zonă dominată de o 


veche tradiție a păstoritului, din care s-au păstrat astăzi, din 


păcate, doar amintiri vagi ale celor mai în vârstă și artizanat de o 
îndoielnică autenticitate. Din fericire, am reușit să citesc una 
dintre cărțile care mă puteau lămuri, cel puţin în parte. Este vorba 
despre un studiu al dialectului dintr-o localitate din acest spațiu, 
Roiate. În cadrul lui există numeroase cuvinte, care nu reapar in 
limba italiană, în schimb există în limba română, sau sunt mai 
apropiate de română decât de italiană: aicchi (aici); sgrociatura 
(zgärieturä); teca (teacă); manukkju (snop, mänunchi); zappu (tap); 
cuccuju (cucui); cuju, curu (cut); fasuj (fasole); feraru (fierar); 
mazze (mate); muccju (muci); muccjulusu (mucos); nicjunu (nici 
unul); perzeka Ge pertucallu (portocala); pjukkju, pedokkjo 
(päduche); ruscju (roșu); sorece, pl. surici a urdimu 
(ultimul); Senei (vulpe, hulpe); urzu (urs); nicjunaru (nici un 
altul); arberu (arbore); ardale (altar); ommeni (oameni), cerasa 
(cirese); mozzecatu (muscat); micu (mic); mica (micä); mukku 
(moacä); noo (nou); viu (viu) (Orlandi 2000). Giacomo Orlandi, 
originat din Roiate, a sesizat asemănările între dialectele din zonă 
si limba română. lată câteva dintre cele mai evidente: 1. infinitivul 
conjugării I se termină in “a”; infinitivul conjugării Il se termina in 
“ea”; infinitivul conjugarit II se termină în “e”; infinitivul 
conjugárii IV se termină în "1"; 2. in română viitorul se formează 
prin unirea infinitivului verbului ce se conjugä cu un alt verb ce 
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exprimä actiunea viitoare (a vrea), adesea viitorul e însoțit de 
adverbe ce exprimă acțiunea viitoare (mâine, curând, peste); în 
dialectele văii superioare Aniene viitorul se crează din indicativul 
prezent unit cu un adverb de timp (ex. doppo magno, rom. voi 
mânca, it. mangero); 3. în ambele lipseşte participiul prezent; 4. 
amândouă au construcții cu dativul (aşteaptă pe frate tău, dial. 
aspetta a fratetu, it. aspetta tuo fratello); 5. pronumele posesiv 
(mai ales împreună cu numele rudelor apropiate si cu “casä”) se 
pun după nume, ca in latină (dial. paremu, paretu, mammeta, 
sorema, soreta, fratemu, fratetu, figljemu, nepotemo, nepoteto, 
nepotema, nepoteta, soceremo, socereto, socerema, socereta, 
jenneremo, jennereto, norema, noreta, quinatetu, quinatema, 
casema, caseta); 6. în ambele e comun iotacismul consoanei "TP 
(dial. alimale, pl. alimaj; canale, pl. canaj; valle, pl. vaglj; pelle, pl. 
pegl); 7. e comun și caracteristic sunetul gutural puternic 
palatalizat al grupurilor ghe — che- chi > ghje, chje, chj; 8. e 
comună desinenta finală in “u” a substantivelor masculine, sau 
neutre si a adjectivelor. Un alt fenomen comun important este 
metafonia substantivelor (ex. dial. croce, pl. cruci; nepote, pl. 
neputi), cu flexiune verbală (porto/tu purti; me moro/te muri), 
sau metafonia paragogică (verme, pl. vermini; ome, pl. ommeni) 
(Orlandi 1997). Explicaţia autorului se bazează pe ideea 
colonizării Daciei după cucerire cu populație majoritară din 
această regiune a Italiei. El considera că particularitatile dialectelor 
pe care le discută se bazează pe substratul lingvistic prelatin 
umbro-osc local, care a influențat latina populată, limba vorbită 
de populația montană din această regiune, dându-i deja la sfârşitul 
epocii republicane această particularitate. Diferenţele fata de limba 
italiană se datorează, în opinia autorului, faptului că aceasta își are 
originile în dialectul florentin ce avea un substrat etrusc. 
Asemănări între dialectele din Italia si limba română au 
mai fost sesizate. Astfel, de exemplu, G. Giuglea, considera că o 
serie de elemente vechi grecești ce nu există în aromână au ajuns 
în limba română prin intermediul dialectelor din sudul Italiei 
(antica Magna Graecia) unde au pătruns din gteaca veche (este 
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vorba despre 24 de cuvinte). Giuglea avansa aceeasi explicatie ca 
si Orlandi, sosirea unor coloniști din sudul Italiei in Dacia, 
cuvintele mostenindu-se apoi în limba română (Giuglea 1988, 
113). Giuglea arăta că existența unor termeni din viața păstorească 
în grupul acesta de cuvinte ar dovedi că printre coloniștii din 
sudul Italiei trebuie să fi fost şi păstori. El consideră că distanța 
dintre Marea Adriatică şi Dunăre nu este prea mare pentru 
deplasarea grupurilor de păstori cu turmele de oi: “... după ce 
migrarea s-a pus în mișcare, ei au venit în flux continuu spre 
Dacia, atâta timp cât nu existau piedici prea mari. Această 
scurgere, cred eu, a durat multă vteme, chiar în timpul migrației 
popoarelor... Prin păstori, care, după cum impuneau nevoile 
economice, porneau la drum din când in când, cred eu că s-a 
mărit mereu numărul romanilor în Dacia de la colonizare 


încoace...” (Giuglea 1988, 114). Lăsând deoparte faptul că poate 


nu toate dintre cuvintele găsite de către lingvistul clujean sunt de 
otigine grecească veche și că explicaţia coloniştilor veniți din sudul 
Italiei nu se sprijină pe dovezi istorice şi epigrafice convingătoare, 
ideea deplasării la distante mari a grupurilor de păstori romanici 
merită însă reţinută. Asa cum arätam, regiunea Ciociaria din Lazio 
este si ea o regiune cu puternice tradiții păstoreşti. Numele ei vine 
de la încălțămintea tradițională a ciociarilor, “cjöcja”, opinca 
românească. În Transilvania se foloseau până nu demult la tara 

"ooch", evident un tip de încălțăminte și o denumire înrudite cu 
cele din Italia centralä. In acelasi context este interesantä si 
denumirea zonei muntoase din nord-estul Peninsulei Istria, 
Ciarja. 

Viaţa pastorală la români a fost bine analizată de T. 
Herseni. El precizează existenţa a patru tipuri de păstorit: 1) cel 
sedentar; 2) pendulator, în munţii apropiaţi; 3) transhumanta (vara 
turmele stau la munte, vara coboară la ses); 4) păstoritul nomad ce 
se întâlnea la românii din dreapta Dunării, Macedonia, Albania, 
Grecia (Herseni 1941, 154-171). Același sociolog explică esența 
vieții păstoreşti, clarificând înțelesul conceptului de “migrație 


păstorească”: “... migrează cineva care pleacă dintr-un loc și se 
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stabileste in altul (individual sau in grup, temporar sau definitiv); 
păstorul nu pleacă nicăieri, el se mișcă în spațiul lui, aceasta e viața 
si lumea lui: spațiul larg, mobil fata de spațiul strâmt si static al 
plugarului. Plugarul care se mișcă pe ogorul său în timp ce-l ară, 
ori seamănă, nu migrează şi nici ciobanul care-şi paste turmele la 
ses si la munte, din Carpaţi până în bălțile Dunării sau în 
Dobrogea, pentru că pretutindeni în aceste locuri este spațiul său 
“profesional”. Pentru plugar spaţiul este o lume în care se află (stă 
sau lucrează), pentru cioban spaţiul e lumea în care se mișcă 
(lumea largă, lumea mare). Când dă frunza ciobanul urcă cu oile la 
munte, fapt care nu înseamnă pentru el numai începutul unei 
perioade anumite de muncă, ci începutul unei vieți de altă natura, 
altă locuinţă, alt peisaj, altă hrană, altă viata socială, alte vecinatati, 
cu un cuvânt o schimbare de structură, aproape o altă viata...” 
(Herseni 1941, 179-180). 

In cadrul acestei discuții trebuie abordată problema 
îndelung cercetată a acelor Blachi ac pastores Romanorum atestati in 
Cronica lui Anonymus. Recent, Al. Madgearu a reanalizat acest 
document si cadrul istoric si arheologic al evenimentelor pe care 
le descrie. El a demonstrat convingător faptul cá B/achi menționați 
de Anonymus şi de Simon de Keza nu sunt romanicii pannonieni 
care ar fi supravieţuit printre ruinele fostelor oraşe romane, ci 
români pätrunsi în Pannonia situată la vest de Dunăre, probabil, 
în cursul secolului IX, înainte de sosirea ungutilor în Pannonia 
(Madgearu 2001, 105-114). Zonele de expansiune spre Pannonia 
sunt considerate Transilvania, teritoriul dintre Timoc si Morava si 
regiunea Srem (Sirmium). Pätrunderea românilor în Pannonia a 
fost încadrată în procesul mai larg al expansiunü românilor spre 
vestul și nord-vestul Peninsulei Balcanice (Dragomir 1959, 171- 
172). Românii apuseni (Puşcariu 1926), între care istroromânii au 
reprezentat ultimul grup neslavizat, s-au extins de timpuriu spre 
vestul Peninsulei Balcanice. Ei sunt atestati pe coasta dalmatä, in 
Peninsula Istria şi chiar în nord-estul Italiei încă din secolele X-XI 
(Madgearu 2001, 110). 
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Pe baza acestor date istorice, ce atestă o expansiune 
timpurie spre vest a românilor, în afara ariei lor de etnogeneză, se 


poate ajunge la concluzia că această situație a fost favorizată de ` 


inexistența în secolele IX-X a unor structuri statale de tip feudal în 
teritoriul de formare a limbii române, cât si în zona de vest a 
Peninsulei Balcanice. O asemenea stare de fapt a favorizat 
circulația liberă a păstorilor în special, pe spatii foarte întinse 
(Madgearu 2001, 109). Asemănările dintre unele dialecte din 
centrul si sudul Italiei si limba română, cu precădere din 
Transilvania, trebuie privite şi din această perspectivă. Desigur, 
esențial este ca asemenea posibile contacte directe în perioada 


medievală timpurie, să fie bine argumentate documentar. N-ar fi 


exclus ca unele informaţii să existe, dar să fie încă trecute cu 
vederea, în imensitatea arhivelor Vaticanului, regiunea din centrul 
Itahei la care ne refeream fund parte, vreme de secole, a Statului 
Papal. 


Transilvania a reprezentat, așadar, atât adăpostul vechii 


romanititi orientale după abandonarea provinciei Dacia, cât si 
unul dintre cuiburile care au dat naștere noii romanitati, 
românitatea de la începuturile perioadei medievale. Pe parcursul 


unui mileniu, poate cel mai caracteristic fenomen ce s-a repetat in 


acest spațiu au fost interferentele culturale cu elemente diverse 
purtate de un mozaic de populații. Transilvania și teritorule din 
jurul său și-au conturat astfel o identitate aparte, a interferentelor 
multiculturale, prefigurând ceea ce lumea modernă numește 
“societate multiculturală”. Acest lucru este cu atât mai remarcabil 
cu cât, de obicei, societățile tradiționale, cum era și cea romanică 
şi românească din epoca migrațiilor, sunt dominate de o singură 
cultură. Relaţiile multiculturale n-au estompat însă nici o clipă 
permanenta osmoză a culturii și limbii române între Transilvania 
şi celelalte spatii ale românității. Vocatia multiculturală a românilor 
a determinat si posibilitatea interferentelor culturale pe spații 
extinse din Europa începutului Evului Mediu, un proces istoric ce 
ascunde încă multe necunoscute si care merită studiat. 
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TRANSYLVANIA AT THE END OF ANTIQUITY AND 
DURING THE MIGRATION PERIOD. AN APPROACH 
TO CULTURAL HISTORY 


(Abstract) 


Introduction 

The author gathered together several studies based on two 
ideas: the spiritual connections and the material culture in 
Transylvania at the end of Antiquity and during the migration 
period. His main intention was to offer to the students of the 
subject a basic and an update bibliography and to open new 
research direction and discussion on different themes, as well. 
Finally, he proposes also a fresh appraisal to the subject, free of 
any ideological inference. 


Chapter 1 

This is the most important part of the book. Here the 
author exposes his original view towards the beginning of 
Christianity to the north of the Danube. 

He believes that a serious approach to the spirituality 
should be based on a socio-cultural analysis. He does not agree a 
lot of former ideas expressed by the Romanian historiography. 
There is not enough archaeological evidence to consider 
Christianity a significant phenomenon to the north of the Danube 
during the period of Roman Dacia (2"- 3“ centuries AD), nor can 
be followed its continuity from Antiquity till the Midle Ages. At 
the same time there is not yet demonstrated the existence of a so- 
called “popular” Christianity on the territory of today Romania. 
The idea remains just a hypothesis. The author analyzes also the 
history of some words, as “paganus” and “basilica”, which were 
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Latin words inherited by the Romanian language. While 
“paganus” gave the Romanian “pagan”, that means pagan, 
“basihca” turned into “biserica”, which means Church as a 
building, as an institution and the Christian community, as well. 
The chronology of these words having a Christian meaning is 
considered to start with the 5* century AD to the north of the 
Danube; they did not have a continuous evolution from the 2". 
3" centuries from the Latin of Dacia, but they arrived to the Latin 
speaking communities from Transylvania during the 5"-6* 
centuries from the Latin and Christian areas situated to the South 
of the Danube, having already their Christian significance. The 
author's hypothesis is that during the SA centuries some 
cloisters having wooden buildings could emerge in Transylvania, 
as in other parts of Europe, where they are attested in the written 
texts. In this period, till the beginning of the 7” century, many 
lamps brought from the Western and danubian provinces, or 
from the Holly Land by local pilgrims as exigia, represent in 
author’s opinion an evidence to his hypothesis (fig. 1-2). 

The author tties to establish the type of Christianization 
for the society from the north of the Danube. He counts the 
conversion of a lot of pagan societies, from the Francs to the 
Bulgarians. In all cases the only way of Christianization was the 
Christianization of their political leader. The relation between 
Christianity and the political power is well-known in the history of 
Christianity. On the territory of Transylvania there are not 
recorded important political structures between the 675.9" 
centuries AD. The episcopal type of Christian authority, coming 
from the Later Roman Empire tradition is obviously missing in 
Transylvania. The other pattern of the Christian authority is that 
based on monasteries, as was the situation of England and Ireland 
during the 7* century. The last one reptesents a possible pattern 
for the development of Christianity in Transylvania, but any 
positive evidence is missing at the moment. 

The conclusion of the author is that there is possible to 
talk of two “beginnings” for the Christianity in Transilvania: a 
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first one during the 55 gh centuries, its traces consisting in the 
Latin Christian main concepts and words of today Romanian, and 
a second one the “new beginning” from the 9"-11" centuries 
when the Orthodox faith and Church in Slavonic language came 
to the Romanians from the north of the Danube borrowed from 
Bulgaria from the south of the Danube. The two periods are also 
the main moments when political structures are attested in 
Transylvania. In the 5%-6" centuries there are known some 
Germanic Gepidic power centres in north-west and central 
Transylvania. They ceased to exist, probably at the beginning of 
the 7^ century when the Slavs and the Avars have taken political 
and military control over the territory of today Romania. During 
the second period the political evolution was more important, 
several local political formations of the Slavs and of the 
Romanians being recorded in the written sources before the 
beginning of the Hungarian expeditions in Transylvania. 


Chapter 2 

The chapter deals with the funerary archaeology, trying to 
make patalels with some preserved customs, recorded by the 
Romanian ethnogtaphy. 

There are many graves in different cemeteries considered 
by the archaeologists as robbed graves because the bones of the 
skeleton have been removed from their natutal position. But the 
author brings examples when the rich funerary inventory was not 
stolen from the grave and the bones are displaced. 

He rejects the fantasy of some authors who supposed a 
ritual hacking of the dead, before burial. But many archaeologists 
noticed that there are some “rules” in the spreading of the bones, 
which do not seem to be accidentally. The only believable 
hypothesis is the ritual of the disinter of the bones, followed by a 
second burial. The earlier attested is a burial mound at Galati, 
dated to the 2"-37 centuries AD, where the big bones were 
catefully arranged in a recess dug in a lateral wall of the burial pit. 
The inventory, including beads of lapis-lazuli and 28 beads 
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covered with golden leaflet, was not stolen. The recess and the 
steps, the wooden roof and the skull artificially deformed are 
strong evidence for the Sarmatian otigin of the woman disintered 
and buned again in the mound at Galati. Other examples come 
from the Sintana de Mures-Cernjachov cultures cemeteries, 
where the Sarmatian component is well-known. There are also 
examples from the neighbour Roman territory of Dobrudja 
(Lower Moesia) from the 4" century AD, as in the cemetery at 
Beroe, where were buried some barbarian federates. Most of the 
examples of the ritual consist of a “parcel” made of the big bones 
of the skeleton. The same situation was recorded in later 
cemeteries as at Capusu Mare, Band, Bratei, Moresti, Fintinele, 
dating from the 6"-7" centuries. | 

The author describe several possible variants of the ritual 
disinter, using the archaeological evidence: the bones placed in a 
tecess, the “parcels” of bones, but also situation when the bones 
were found thrown into disorder in a part of the burial pit, or all 
around. There are, of course, many cases when robbery is the 
most ptobable explanation. 

The ritual of disintering the bones followed by a second 
burial is perfectly attested to Romanian countryside communities, 
till today. In Eastern Romania (Moldavia), but also in other 
regions, the disinter took place after 3 years for a child, at 5 years 
for a young man and at 7 years for a mature, ot an old man. The 
ritual happened in the last Saturday of the year, when in the 
presence of the relatives of the dead, the bones were disinter, put 
in a wooden trough and then washed with water till became 
white. Then the bones wete washed with wine and finally they 
were put in a sackcloth bag in the following order: first the big 
bones of the feet, the ribs, the vertebras, the shoulders and the 
big bones of the arms, having the skull on top. The bag was then 
sewn and taken to the church and put in the women’s pattition 
under the icon of the Holly Virgin till the next day, Sunday after 
the liturgy. The priest, after mentioning the dead during the divine 
service, removed the bag in the men’s partition and start the usual 
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funerary religious service. Then the funerals continued with the 
procession and the burial, as at the first burial. After all these, 
followed the burial feast. After this ritual, at 7 years after death, 
the dead dissapeared from the conscience of the relatives. The 
author thinks the ethnographical analogy offer validity to his 
hypothesis. 

There were also some regions where the bones were put 
in a pot instead of a bag. At Histria and Sintana de Mures there 
are archaeologically recorded the same situations. There is also 
recorded by ethnography the custom that when the flesh of the 
dead was not decayed after 7 years, on top of the corpse was 
placed a sackcloth. In few cases some archaeologically uncovered 
graves had on the top part traces of a vegetal mat. There are also 
situation when the skeleton was found in a prone position, or 
sometimes only the skull was in the grave. The same customs 
have been registered in over 70 cemeteries from 3".4* centuries 
AD in Britain. The conclusion was that the deads buried in a 
prone position, or beheaded, were seen in a different way by their 
community who considered that deads had the power of coming 
back and trouble the living. In Romanian ethnography are 
recorded the practice of disinter the dead and buring again in a 
prone position, or beheadig him, being considered a ghost. The 
otigin of these beliefs and customs is very old, coming from the 
pre-Christian time. 

In Romania, the Eastern part (Moldavia) was in antiquity 
and during the Middle Ages a region with strong Sarmatian 
traditions. Even there is impossible to follow all the links to the 
adoption of the pagan Sarmatian origin funerary custom to 
Christian Romanians, the Eastern tegions seem to be the most 
important place where this phenomenon could happened and 
whete was a direct contact between the late Sarmatians, the Alans 
from the Middle Ages and the Romanians. 
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Chapter 3 

The rural settlement at Archiud (Bistriţa-Năsăud county) 
was excavated during several archaeological campaigns. There 
were uncovered 8 dwellings surrounded by stockpiling pits. 

Not very far, on a plateau, it was discovered a group of 
156 round-shaped pits. Majority of them had on the bottom 


traces of fire and ashes, coming from an unknown ritual. Inside- 


the 18 of the pits there were human skeletons, placed usually to 
the upper part of the pit. Sometimes, two, or three skeletons have 
been found in a single pit. The author considered it is possible a 
ritual of sacrifice the members of the family of the dead. Other 
pits contained skeletons of dogs, but also other animal too. 

The inventory (fig. 3-26) of the settlement and of the 
ritual pits consists of pottery of different categories, the most 
important one being the gray, fine, burnished pottery. Of 
particularly interest are a wooden bucket and a shield boss made 
of iron, both well-known in Northern Europe across the 
Przeworsk culture area and dating from the C3-D1 chronological 
stages. Other artifacts that help the chronology, ate the brooches 
and the buckles, as well as the coins of Constantius II (AD 351- 
354) and Valens (AD 375). All point to the period between the 
end of the 4" century AD and the beginning of the 5" century 
AD (C3-D1). 

There are obviously some contacts with Northern Europe 
and that is the image of the settlement at Archiud, where cultural 
elements of different origins are mixing together, being a 
characteristic of the period around AD 400 in the Carpathian 
Basin. 


Chapter 4 

Talking about the concept of “material culture” and 
considering it not very appropriate for the historical periods, the 
author doesn’t believe in the possibility of the ethnical 
identification of the “material culture”. 
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The main problem of the chapter is based on the 
explanation of the so-called “Sfintu Gheorghe culture”, a concept 
created in the ‘80s by K. Horedt. Even he appreciates Horedt’s 
effort, finally the author reaches to the conclusion that the great 
Romanian archaeologist was wrong. Horedt’s hypothesis is still 
valuable because he stressed for the first time the existence in the 
late 4^ century AD Transylvania of some cultural elemens 
different to the well-known “Sintana de Mures” group. 

Today, K. Godlowski's and J. Tejral’s contributions to the 
archaeological chronology of Central and Eastern Europe are very 
important for understanding the problem. This new chronological 
system uses several stages, among which “D1” is considered the 
transition one to the migration period. The main feature of this 
stage is the mixture of several cultural elements which penetrates 
in the “Sintana de Mures” old culture. So, foreign artifacts and 
foreign funerary rites appear in Transylvania around AD 400. The 
main sites corresponding to this stage are: Fintinele-Rit, Archrud, 
Ocnita “Pe dric”, Ciumbrud, as well as the cemetery no. 1 at 
Bratei. The author adds his new excavations in the settlement at 
Suceag (Cluj county) and others, as Oradea “Salca”, Misca and 
Suplacul de Barcau (Bihor county). l 

In conclusion to the chapter, the end of “Sintana de 
Mures” culture in Transylvania means the contacts among several 
“cultures” at around 400, when great changes appeared and many 
populations have left their older settlements. The result was a 
mixed archaeological aspect, not so easy to be interpreted as the 
contemporary written sources. 


Chapter 5 

The Early Migration period settlement at Suceag (Cluj 
county) has been excavated since 1991, dwellings and workshops 
being uncovered, as well as an important quantity of 
archaeological items. Many of them, as the strap-end we are 
discussing in this paper, are very important for the chronology of 
the site. 
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The strap-end (fig. 27/1) has been found in 1994 inside a 
ar It is made of bronze, De co olored, well preserved. 


d system has been broken, in antiquity, on wae. upper pait 
was made a hole of irregular shape, with a diameter of 
approximately 0.2 cm, becoming, probable, a pendant. The strap- 
end was worked using a double mould. The ornaments consist of 
a stamped 0.3 diameter stamp having in the middle a cross. The 
ornament appeared seven times on the artifact. On top of it, 
horizontally placed there is an incised palm branch. 

The author discusses the typology and the chronology of 
the item. The closest analogy is a silver strap-end discovered in 
the Hungarian Plain, outside Roman Pannonia, in an inhumation 
grave at Zagyvarekas (fig. 27/2). Both look to derive from the 
Late Roman strap-ends in the shape of an amphora (fig. 29), but 
the technique of ornamentation has relation also with the other 
category of strap-ends of the period, the spearhead shaped ones 
(fig. 28). Based on the association with a crossbow brooch (fig. 
27/3) from the same grave, the strap-end from Zagyvarekas was 
dated around AD 400 in the Hunnic period. 

Adding the chronology of the “military style” of 
ornamentation, the strap-end at Suceag dates from the same time, 
being probably in use also in the first decades of the 5* century 
AD. In European chronology that means stages D1-D2. 

In the commentary of the meaning of this artifact we 
showed that it is possible the ornaments to have a religious 
Christian significance, being a reason for the reuse of the object 
as a pendant. It also indicates the regions situated to the West and 
northwest of former Roman Dacia as the original territories of 
the community from the settlement at Suceag. Their material 
culture is a mixture of Barbarian and Late Roman elements, being 
very difficult to know at the moment the ethnicity of the group. 

In the last part of the chapter we briefly added other late 
Roman military belt elements known in Transylvania (fig. 30; 31). 
They have the same chronology as the strap-end at Suceag, 


230 


belonging to the same Late Roman frontier milieu and define the 
same chronological stage in Transylvania. Probably, the new 
groups coming from the West at the beginning of the Migration 
period have brought them. 


Chapter 6 

The author is publishing the pottery workshops he has 
excavated in the rural settlement at Suceag (Cluj County) during 
the last years. 

The settlement is situated along the former main Roman 
road of Dacia, on the sector that linked in antiquity the towns of 
Napoca and Porolissum. 

The geographic condition of the settlement, as springs 
and good quality clay, were favorable to pottery production. 

The excavations uncovered a lot of sherds belonging to 
the Roman rural settlement, or villa, but there is no evidence they 
were locally produced in the Roman period, when pottery was 
made in the workshops of neighbour Napoca, or in the military 
vicus from the Roman fort at Giläu. 

A new settlement emerged over the Roman ruined 
buildings at the end of the 4" century AD and in the first half of 
the 5* century AD. Two pottery workshops belonging to this 
period were identified in the excavations. The first one consists of 
two pottery kilns (fig. 32-33). The second one had only one kiln 
(fig. 34-35). All three kilns are pear-shaped with central wall 
dividing the fire chamber. These kilns belong to the Late Iron 
Age-Roman type. The type is also very frequently used in the 4"- 
5" centuries AD all around outside the Later Roman Empire. 

Stratigraphy and topographical data, as well as the fine, 
gtay pottery ornamented with burnished motifs found inside the 
kilns (fig. 36-52) are the main reasons the author considers the 
chronology of the kilns is the first half of the 5" century AD 

At the end short conclusion of economic history are 
ptesented. The author shows that the technological knowledge at 
the beginning of the migration period in Transylvania was still 
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high. After the Roman withdrawal from Dacia and the end of the 
important pottery production in the provincial workshops, 
probably the demand for good quality pottery in the Barbarian 
world determined the stimulation of the pottery production in the 
Barbarian settlements, where are known hundteds of pottery 
kilns. In the 4^ century AD this production was influenced by the 
Late Roman fashion. 

The author added in the end a short discussion on the 
possible 6” century pottery at Suceag, based on the analysis of the 
pottery found in a closed context. There is rough cooking pottery, 
dark gray and brownish color, with thin walls, very close to that 
of the 6" century site at Moresti (fig. 53-59). 


Chapter 7 

In this chapter is discussed the historical importance of 
the 5* century AD, as a turning moment between the Late 
Antiquity and the Early Middle Ages in Europe. At the same time, 
the study of the barbarian elite represents a fascinating and an 
important historical source to the social and political history. 

The 5* century is a moment of cultural connections 
across Europe. 

The author makes a brief description of the barbarian 
populations from the Middle Danube area and describes their rich 
costumes. In this context he mentions several opinions on the 
technique of making the jewels, the so-called “cloisonne”, or 
“polychrome style”, where the handicraftsmen used gold and red 
almandines. 

Then follows a brief survey of the situation in the 
Western Europe during the 5* century and are enumerated the 
main “princely” graves. He talks about the cultural contacts 
between the two regions. The best-known royal tomb 
archaeologically identified in the West is the famous tomb of 
Childeric, king of the Franks, who died in AD 481, or 482. The 
inventory of the grave demonstrated the existence of a diplomatic 
agreement between Childeric and the Roman Emperor at 
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Constantinople. Childeric was dressed as a Frankish king, but as a 
Roman general, as well. It is a characteristic of the late A. Su 
centuries AD, when barbarians were accepted in great number in 
the Roman army, many of them becoming important leaders in 
the Roman army. 

2000 km further, to the east, at Apahida in Transylvania, a 
similar, but a richer grave was found in the 19" century. Its 
inventory, compared to Childeric’s, made historians considering it 
as a royal tomb. The golden crossbow brooch (fig. 60/2), the 
golden seal-ring, the golden “name”-ring (fig. 61) and a third 
golden ring having four enameled Christian crosses, all obviously 
worked in the imperial workshops at Constantinople, make the 
author talk of a diplomatic agreement with the emperor at 
Constantinople. The golden crossbow brooch at Tournai (fig. 
60/1) and that at Apahida (fig. 60/2) belong to the same 
typological category (Keller 6, or Töth B7b) (fig. 60/3-5). Their 
production started around the middle of the 5" century. That 
means the tomb at Apahida was contemporary to that of 
Childeric. 

On the “name” ring at Apahida, the author offers a new 
interpretation (fig. 61). He considers the name of the king was 
Omahar, written on the first row of the inscription (Ozabar(z)— 
which belongs to Omahat). On the second row must be a title, as 
v(ir) g(loriossus) used in the 5“-6" centuries for the highest level of 
the Auer, 

On the sealring the author reads Omacar, in Latin. 

Finaly the third ring having four Christian crosses is 
consideted to be connected to the baptism of the king from 
Apahida. The author uses as analogy the well-known ceremony at 
Tours when Clovis was baptized and he got also the “consular 
ornaments”. So, the baptism was in tight relation with political 
agreements of the Byzantine Empire with the barbarians. 

The conclusion of the chapter is that along the periphery 
of the former Roman Western Empire, from Gaul and Germany 
to Transylvania, the barbarian elite’s tombs are drawing the shape 
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of the new barbarian kingdoms. They existed not only in Western 
Europe, but also in Central and Eastern Europe. Transylvania 
with the important political centers at Simleul Silvanıei and 
Apahida, belonged in the 5" century to the new political horizon 
of Europe. That is demonstrated by the same attitude of the 
Byzantine Empire to centers as Tournai and Apahida, situated at 
2000 km distance one to another. 


Epilogue : 
The final conclusion of the author is that to the evolution 
of the spirituality and material cultute's connections surveyed 1n 
the previous chapters must be added the linguistic connections. ` 
He talks about the necessity of an interdisciplinary 
approach to the cultural history, emphasizing the importance of 
the linguistic research. In this respect, A. Niculescu's studies are 
considered an example. Researching the history of the Romanian 
language ghe built the concept of “mobile continuity” of the 
Romanian language. His conclusion was that there are two kinds 
of romanitas. “ Romania antiqua" (the old Romania” and “ Romania 
nova” (the new Romania). The first one must be placed mainly in 
Transylvania and consists of several “islands”, having no contact 
to each other, where Latin linguistic heritage from the period of 
Roman Dacia continued to exist, being slowly changed into 
Romanian. Other regions, having a bigger extension and without 
any relation to the territory of the former Roman Empire, became 
"Romania nova”, or “Romanian Romance". So, the continuity of 
the “Romania antiqua" must be understood as a handing over in 
time and territory to “Romania nova”. That means a “mobile 
continuity”. Romanian language has not one “ primitive mother 
country”, but more. The Romance from the south of the Danube 
contributed either to this process between 7"-8" centuries and 
12°-13" centuries. A real new Romance language emerged on 
both sides of the Danube after the arriving of the Slavs ın the 
South-East Europe. The contribution of their language to the 
birth of the Romanian language was important, offering the 
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individuality of the Romanian compared to the other Romance 
languages from Western Europe. Finally, the Slavs from the north 
of the Danube lost their own language, adopting Romanian, while 
to the south of the river the Romance population adopted Slavic. 

The author discusses also the similarities between 
Romanian and some dialects of central Italy. Many words and 
some grammar rules of the dialects seem closer to Romanian than 
to literary Italian. Both regions, central Italy and Romania, have a 
strong shepherd’s tradition. As the spreading of the Romanians to 
the West till northeast Italy starting with the 9" century is 
demonstrated, the contacts by the movements of the shepherds 
must be taken into consideration too. 

The final conclusion of the author is that Transylvania 
was the nest of old Eastern Romance after the abandonment of 
Dacıa by the Roman authorities, where came into being the new 
Romance, the Romanıan language and the Romanian people at 
the beginnings of the Middle Ages. The Romance population 


from the south of the Danube strengthened this process, as the 


river was never a barrier. 

The most important phenomenon of the petiod between 
the 4"-9" centuries was the cultural connections. Transylvania got 
a special identity, of multicultural connections, starting an 
evolution to the modern concept of “multicultural society”. 


(written by Coriolan H. Opreanu) 
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“North-African” type clay lamp — Potaissa (6* century); 
2. "North-African" type clay lamp — Apulum (6^ 
century); 3. “North-Aftican” type clay lamp-Potaissa (5^ 
century) (aftet Diaconescu 1995). 

1. *Danubian" type clay lamp-Apulum (6" century); 2. 
“Syro-Palestinian” type clay lamp — Potaissa (6"-7" 
centuries); 3 “Syro-Palestinian” candlestick type clay 
lamp — Gherla (6"-7" centuries) (after Diaconescu 1995). 
Fine gray pottery (1-4), sandy fabric pottety (5, 7, 9, 11), 
hand-made pottery (8, 10) — Archiud. 

Wheel made and hand-made pottery (3, 9) from 
dwellings L1 (1-60 and L2 (7-10) — Archiud. 

Pottery, iron knife (5), whetstone (7) from dwelling L3 — 
Archiud. 

Pottery and iron knifes from dwelling L4 — Archiud. 
Sandy fabric, gray pottery from dwelling L6 — Archiud. 
Fine gray pottety (1, 7), sandy fabtic pottery (2, 6, 8), 
iron knife (4), whetstones (3, 9) from dwelling L5 — 
Archiud. 

Hand-made pottery (1-4, 6), fine gray pottery (5, 7) from 
dwellings L6 — Archiud. 

Fine gray pottety (3, 9, 10), sandy fabric pottery (1, 2, 4- 
7), whetstone (8) from dwelling L7 — Archiud. 

Fine gray pottery (1-3), sandy fabric pottery (4-6) from 
dwelling L7 — Archiud. 

Sandy fabric gray pottery (1, 5), hand-made brown-red 
pottery (2-4) from dwelling L7 — Archiud. 
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Fig. 19. 


Fig. 20. 
Fig. 21. 


Fig. 22. 
Fig. 23. 
Fig. 24. 
Fig. 25. 


Fig. 26. 
Fig. 27. 


Fig. 28. 


Fine gray pottery (1-4, 6), sandy fabric pottery (5) from 
dwelling L7 — Archiud. 

Bone comb (1), bronze brooch (3) from dwelling L5, 
iron brooches (4-6), bronze fitting (7), knife handle (2), 
iron spearhead (8) — Archiud. 

Plans and inventories of the graves M1 (1-3), M2 (4), 
M5, M7 — Archiud. 

Jug with trilobite rim (1), glass beaker (2), buckle (3), 
iron cramp, nails and knife from grave M3 — Archiud. 
Plans and inventories of the graves M9, M19, M20, M2 — 
Archiud. 

Plan and inventory of the grave M18; 1. Fragmentary 
iron mail shirt; 2. Silver buckle; 3-15. Amber beads; 16 
Silver brooch; 17. Bronze loop; 18. Brown-red hand- 
made pot — Archiud. 

Plans and inventories of the graves M57, M59, M60 — 
Archiud. 

Plans of the graves M67, M78, M79, M81 — Archiud. 
Plans and sections of the pits G1, G34, G39, G40 — 
Archıud. 

Plans of the pits G4, G24, G38, G73 — Archiud. 

Sections of the pits G2, G101 — Archiud. 

1-3. Inventory of the pit G38; 4. G128; 5. G122 — 
Archiud. 

Inventory of the pits G4 (10), G26 (9), G59 (2-3), G86 
(40, G93 (7), G94 91) — Archiud. 

Iron shield boss from pit G107 — Archiud. 

Strap-end from the settlement at Suceag: 2. Strap-end 
from the grave at Zagyvarekas, Szolnok county, Hungary 
(after Vaday 1975); 3. Silver crossbow brooch from the 
gtave at Zagyvarekas, Szolnok county, Hungary (after 
Vaday 1975). 

Spearhead shaped strap-ends with stamped ornaments 
from Germany and Belgium: 1. Bremen-Mahndorf, 2. 
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Fig. 29. 


Fig. 30. 


Fig. 31. 


Fig. 32. 
Fig. 33. 


Fig. 34. 
Fig. 35. 
Fig. 36. 
Fig. 37. 
Fig. 38. 
Fig. 39. 
Fig. 40. 
Fig. 41. 
Fig. 42. 
Fig. 43. 
Fig. 44. 
Fig. 45. 


Fig. 46. 


Libenau; 3. Quelkorn; 4. Rhenen; 5. Haillot; 6-7. 
Samson; 8. Seraing; 9-10 Tongern (after Böhme 1974). 
Amphora shaped strap-ends from Pannonia (after Lânyi 
1972; Lânyi 1981). 

1. Propeller shaped belt fitting from Saschiz (Mures 
county) (after Diaconescu 1999); 2. Amphora shaped strap- 
end from Micia (Hunedoara county) (after Diaconescu 
1999; 3 Amphora shaped strap-end from Homorod 
(Brasov county), or Joseni (2) (Harghita county). ] 
Three belt fittings and a strap-end from Mintiul Gherlei 
(Cluj county). 

Plans of the pottery kilns no. 1 and no. 2 — Suceag. 
Reconstruction and vertical section through pottery kiln 
no. 1 — Suceag. 

Reconstruction and plan of pottery kiln no. 5 — Suceag. 
Vertical section through pottery kiln no. 5 — Suceag. 

Fine gray bowls (1-2, kiln 1; 5, kiln 2) — Suceag. 

Fine gray bowls (kiln 2) — Suceag. 

Fine gray jugs (2, 3, kiln 1; 1, 4, kiln 2) — Suceag. 

Fine gray cups (3, kiln 1; 1, 2, 4, kiln 2) — Suceag. 

1-3. Fine gray beakers; 4. Fine gray bowl (1, 3, 4, kiln 1; 
2, kiln 2) — Suceag. 

Fragmentary fine gray jar rims (2, 3, kiln 1; 1, 4, 5, kiln 
2) — Suceag. 

Fragmentary fine gray jar rims (2, 3, 4, kiln 1; 1, kiln 1) — 
Suceag. 

Fragmentary fine gray jar bottoms (2, 3, 4, kiln 1; 1, kiln 
1) — Suceag. 

Fragmentary fine gray storage jar tims (2, kiln 1; 1, kiln 
2) — Suceag. 

Fragmentary fine gray walls of pot having burnished 
ornaments (kiln 2) — Suceag. 

Fragmentary fine brown jar rims (kiln 1) — Suceag. 
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Fig. 47. 


Fig. 48. 


Fig. 49. 


Fig 50. 


Fig. 51. 


Fig. 52. 
Fig. 53. 
Fig. 54. 
Fig, 55. 
Fig. 56. 
Fig. 57. 
Fig. 58. 
Fig. 59. 


Fig. 60. 


Fig. 61. 


1-3. Fragmentary half-fine dark gray jar bottoms (1, 3 
kiln 1; 2, kiln 2); 4. Half-fine dark-gray bowl (kiln 1) — 
Suceag. 

Fragmentary half-fine dark-gray jar rims (2, 4, 5, kiln 1; 
1, 3, kiln 2) — Suceag. 

Fragmentary sandy fabric dark-brown jar rims (4, kiln 1; 
1-3, kiln 2) — Suceag. 

Fragmentary sandy fabric dark-brown jar (kiln 1) — 
Suceag. 

1-2. Fragmentary half-fine gray jat walls ornamented 
with wavy fascicles incised in soft fabric (kiln 2); 3-4. 
Fragmentary sandy fabric dark-brown ornamented with 
wavy fascicles incised in soft fabric (kiln 2) — Suceag. 
Fragmentary half-fine gray cup ornamented with 
burnished motif (kiln 3) — Suceag. 

Fragmentary sandy fabric black and gray jar rims worked 
with foot-wheel-6” century — Suceag. 

Fragmentary sandy fabric yellow-gray jar rims worked 
with foot-wheel-6" century ~ Suceag. 

Fragmentary sandy fabric black and gray jar rims worked 
with foot-wheel-6" century — Suceag. 

Fragmentary sandy fabric black and gray jar bottoms 
worked with foot-wheel-6" century — Suceag. 
Fragmentary sandy fabric brown and gray jar tims and 
bottom worked with foot-wheel-6" century — Suceag. 
Fragmentary fine red and orange Roman residual sherds 
— Suceag. 

Fragmentary fine red and orange Roman residual sherds 
— Suceag. 

Golden crossbow brooches of Keller 6 (Téth B7b) type 
1. Tournai; 2. Apahida; 3. Rome-Palatin; 4. Reggio- 
Emilia; 5. Italy (drawings by Al. Diaconescu). 

The golden “name” ring at Apahida (grave no. 1). Photo 
and drawing. 
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Fig. 1. Opait “nord african” — Potaissa (sec. VI); 2. Opait “nord african” — 
Apulum (sec. VI); 3. Opait “nord african” — Potaissa (sec. V) 
(după Diaconescu 1995) 
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Fig. 2. 1. Opait “dunärean” — Apulum (sec. VD; 2. Opait “syro-palestinian” — 
Potaissa (sec. VI-VID; 3. Opait “syro-palestinian” tip “candlestick” — Gherla 


Fig. 3. Ceramicä cenusie fină (1-4) si ceramică zgrunturoasá (5, 7, 9, 11) lucrată la | 
(sec. VI-VII) (după Diaconescu 1995) 


roată şi cu mâna (8, 10) — Archiud “Hânsuri”, 
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(7-10) — Archiud “Hânsuri” 


Fig. 5. Ceramică, cuţit de fier (5), gresie (7) din L3 — Archiud “Hänsuri” 


246 


Fig. 4. Ceramicä lucrată la roată si cu mâna (3.9) din L1 (1-6) şi L2 
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Fig. 7. Ceramicä cenusie zgrunfuroasä din L6 — Archiud “Hänsuri” 


Fig. 6. Ceramicá si cutitase de fier din L4 — Archiud “Hansurt” 
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(1-4, 6) si ceramicä cenusie finä (5, 7) 
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a cu mana 


Fig. 9. Ceramică lucrat 


din L6 — Archiud “Hänsun” 


tit de fier 
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(2, 6, 8), cu 


pietre de ascuțit (3, 9) din L5 — Archiud “Hansurt” 


turoasa 
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Fig. 8. Ceramică cenusie fină (1, 7) si ceramic 
(4), 


(250. 


furoasá (4-6) 


a zgrunf 


din L7 — Archiud “Hänsuri” 
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Fig. 11. Ceramică cenusie fină (1-3) şi ceramic 
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Fig. 10. Ceramic 
4- 


turoasä (5) lucrată la 


ă zgrunt 


roată din L7 — Archtud “Hänsun” 


ă cenușie fină (1-4, 6) si ceramic 


Fig. 13. Cetamic 
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ă brun- 
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5) şi ceramic 
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ă la roată a 


furoas 


à lucrat: 
cu mâna (2-4) din L7 — Archiud “H 
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Fig. 14. Pieptene de os (1), fibulä de bronz din L5 (3), fibule de fier (4-6), aplicä 
de bronz (7), mâner de cuţit (2) si vârf de lance de fier (8), sträpungätor de fier Fig. 15. Planul si inventarele mormintelor M1 (1-3), M2 (4), M5 si 
cu mâner lätit (9) — Archtud “Hänsurr” M7 — Archiud “Hänsuri” 
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Fig. 16. Canä cu gura trilobatä (1), pahar de sticlä (2), cataramä (3), scoabe, cuie 
şi cuţit de fier din M3 — Archiud “Hânsuri” 


Fig. 17. Planul mormintelor M9, M19, M20 si M2 — Archiud “Hânsuri” 
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Fig. 18. Planul şi inventarul mormântului M18; 1. Fragment de cămașă de zale de | . "uM" 
fier; 2. Cataramă de argint; 3-15. Märgele de chihlimbar si carneol; i Fig. 19. Planurile si inventarele mormintelor M57, M59 și 
16. Fibulä de argint; 17. Verigă de bronz; 18. Vas brun-cärämiziu | M60 — Archiud “Hänsuri” 
lucrat cu mâna — Archiud “Hänsun” | l 
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Fig. 21. Planurile si profilele gropilor G1, G34, G39 si G40 — Archiud “Hânsuri” 


Rig. 20. Planul mormintelor M62, M78, M79, M81 — Archiud “Hänsuri” 
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Fig. 22. Planul gropilor C4, G24, G38 şi G73 — Archiud “Hansurt 
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Fig. 23. Profilul gropilor G2 si G101 — Archiud “Hänsuri” 
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Fig. 25. Inventarul G4(10), G26(9), G42(8), G59(2-3), G86(4), G93 (7), 
? G94(1) — Archiud “Hänsuri” 
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Fig. 26. Umbo de scut de fier din G107-Archiud “Hänsuri” 


Fig. 27. 1. Capătul de curea din așezarea de la Suceag; 2. Capătul de curea din 
mormântul de la Zagyvarekas, com. Szolnok, Ungaria (după Vaday 1975); 
3. Fibula cu capete de ceapă din mormântul de la Zagyvarekas 
(după Vaday 1975) 
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Fig. 28. Capete de curea de formä lanceolatä decorate prin stampilare din 
Germania si Belgia: 1. Bremen- Mahndorf; 2. Libenau; 3. Quelkorn; 4. Rhenen; : ? 
i | Fig. 29. Capete de curea in formä de amforä din Pannonia 


5. Haillot; 6-7 Samson; 8. Seraing; 9-10 Tongem (dupa Böhme 1974) (dupä Länyi 1972; Länyi 1981) 
; Lanyi 
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3 
Fig. 30. 1. Aplică de centură în formă de “elice” de la Saschiz, jud. Mures (dupä 
Diaconescu 1999); 2. Capät de curea în formă de amforä de la Micia, 
jud. Hunedoara (după Diaconescu 1999); 3. Capăt de curea în formă Minti at : 
de amforä de la Homorod, jud. Brasov, sau Joseni, jud. Harghita | anul Gherlei jud Cluj 


Fig. 31. Trei garnituri de centură și un capăt de curea de la 
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Fig. 32. Planul cuptoarelor nr. 1 şi nr. 2 — Suceag | Pig. 33. Axonometrie si profil prin cuptorul nr. 1 — Suceag 
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Fig. 34. Axonometrie si planul cuptorului nt. 3 — Suceag 
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Rig. 36. Castroane din pastă fină gri (1-2 cuptorul 1; 3 cuptorul 2) — Suceag 
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Fig. 38. Ulcioare din pastá finä gn (2,3 cuptotul 1; 1, 
280 


4 
4 cuptorul 2) — Suceag 


Fig. 39. Căni din pastă fină gri (3 cuptorul 1; 1, 2, 4 cuptorul 2) — Suceag 


4 | 
Fig. 40. 1-3. Pahare din pastă fină gri. 4. Bol din pastă fină gri | Fig. 41. Fragmente buze oale din pastă fină gri 
(1, 3, 4 cuptorul 1; 2 cuptorul 2) — Suceag | (2, 3 cuptorul 1; 1, 4, 5 cuptorul 2) — Suceag 
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Fig. 42. Fragmente buze oale din pastă fină gri 
(2,3, 4 cuptorul 1; 1 cuptorul 1) — Suceag 
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Fig. 44. Fragmente buze chiup din pastä finä gri (2 cuptorul 1; 1 cuptorul 2) — Suceag 


Fig. 45. Fragmente pereți de vase din pastă fină gti ornamentate cu 
| motive lustruite (cuptorul 2) — Suceag 
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Fig. 47. 1-3. Fragmente funduri de vase din pastă semifinä gri-negricioasä (1, 3 cuptorul 1; 2 cuptorul 2); 
4. Castron din pastă semifinä gri negricioasă (cuptorul 1) — Suceag 


E 


Fig. 48. Fragmente buze vase din pastă semifinä gri-negricioasa 
(2, 4, 5 cuptorul 1; 1, 3 cuptorul 2) — Suceag 


Fig. 49. Fragmente buze vase din pastă zgrunturoasá brun-inchis 
(4 cuptorul 1; 1-3 cuptorul 2) — Suceag 
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Fig. 50. Oalä fragmentarä din pastä zgrunfuroasä brun-inchis (cuptorul 1) — Suceag 


Fig. 51. 1-2. Fragmente pereti vase din pastä semifinä gri ornametate cu fascicule 
: de linii văluzite incizate in pasta moale (cuptorul 2). 3-4. Fragmente de pereți din 
vase din pastă zgrunturoasá brun închis ornamentate cu fascicule de linii valurite 

incizate în pasta moale (cuptorul 2) — Suceag 
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Fig. 53. Buze de oale din pastă zgrunturoasá neagră si cenușie lucrate la 
roata rapidă — sec. VI Suceag 


Fig. 52. Cană din pastă semifină (cu unele impurități) gri ornamentată 
cu motiv lustruit (cuptorul 3) — Suceag 
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Fig. 55. Buze de oale din pasta zgrunfuroasä cenușii si negre lucrate la roata rapidá-sec. VI Suceag 


Fig. 57. Buze de oale si fund din pastă zgrunturoasá brune si negre 


Fig. 56. Funduri de oale din pastă zgrunturoasa cenușii și negre lucrate la roata rapidă — sec. VI — Suceag 


lucrate la roata rapidă — sec. VÍ Suceag 
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H S H Kb Y E Y - M 
‘ig. 58. Fragmente ceramice provincial-romane din pastă fină rosie i ; i id : eae 
Pu su Fragment : lie illa se Paste Fig. 59. Fragmente ceramice provincial-romane din pastă find 
$ 1e reziduale — Sucea up : : 
SEEN 28 roşie si portocalie reziduale — Suceag 
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Fig. 60. Fibule de aur cu capete de ceapă de tip Keller 6 (Tóth B7b) 1. Tournai; 
2. Apahida; 3. Roma-Palatin; 4. Reggio Emilia; 5. Italia 
(desene de Al. Diaconescu) 
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Fig. 61. Placa inelului de aur de nume de la Apahida (mormantul D. 
Foto si desen 
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